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OZET

Kilasik Tiirk siirinde dsigin kendisine rakip olmasi husu-
sunun ele alindigi bu makalede, “Asik, kendisinin rakibi
olabilir mi?”, “A§zk, hangi yonlerden kendisinin rakibi
olmugtur?” gibi sorulara cevap aranmaya calisilmigtir. Asil
rakibin, dsigin kendisi oldugu yoniindeki diisiincenin
temellendirilmesi gayesiyle yapilan bu ¢alismada, bilhassa
klasik Tiirk siirine ait belli bagl sairlerin divanlar
taranarak, konuyla ilgili tespit edilen siir orneklerinin de
destegi ile soz konusu kanaate varidmigtir. Gerek dsigin
kendinden kaynaklanan gerekse cevrenin etkisiyle dsikta
meydana gelen birtakim hasletlerin, sevgiliye vuslatta hep
birer engel olduklart, bu engellerin, rakip islevi gordiikleri
anlagilmistir. Konuyla iliskili kaynaklardan istifadeyle ve
divanlarin taranmasiyla olusturulan bu makalede, rakip
tipini cagristiran “kendi, ben, benlik, enaniyet, nefs, hicap,
perde, engel” gibi kelimeler iizerinde yogun olarak
durulmus, secilen beyit veya bentlerin birebir karsiligini
vermek yerine, serh yonteminden istifade edilerek agikla-
malar1 yapilmistir. Rakibe dair yaklagiminda klasik Tiirk
siirinin farkly bir yonii iizerinde durulmak suretiyle bu
siirin daha iyi bir sekilde anlagilacag1 beklendigi gibi, dsik
baglaminda insamn kendini ve nefsini daha yakindan
tanima imkdnt hdsil olmustur.
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ABSTRACT

In this article which discussed the matter that the lover
sees himself as a rival in the classical Turkish poetry,
answers were sought for some questions such as “Can the
lover be his own rival?” and “In what aspects is the lover
the rival of himself?” In this study carried out in order to
ground the opinion that the real rival is the lover himself,
especially the divans belonging to leading poets in classical
Turkish poetry were reviewed, and the aforementioned
conclusion was reached with the support of the determined
poem samples. It was understood that a number of
characters which both arise from the lover himself and
occur in the lover with the effect of the environment were
obstacles to meeting with the lover and these obstacles were
seen as rivals. In this article formed by reviewing the
related sources and the collected poems, the words which
recall the competitive type, such as “self, I, egotism,
egocentricity, nafs, veil, curtain, obstacle”, were focused
and the selected couplets and clauses were explained by
using paraphrase method instead of giving their word-by-
word equivalence. It was hoped that the poem would be
understood better by emphasizing on another aspect of the
classical Turkish poetry in the “rival” approach, and
humans get an opportunity to closely recognize themselves
and their desires in the context of the lover.
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Giris

Klasik Tiirk siiri asag1 yukar: biitiin konulara deginmekle birlikte,
bilhassa ask konusu tizerinde yogunlasmis bir siirdir. Nitekim yaratilis1
dahi agk ile iligkilendiren tasavvufi diisiincenin etkisinde kalmis olan bu
siirde, askin 6zel bir yeri vardir. Mesele ask olunca, dogal olarak asik ve
masuk da bu vadide yerlerini almaktadir. Ancak bu vadide asigin,
masuku tam manasiyla idrak etmesi ve kemalin gerceklesmesi icin baska
bir unsura da ihtiyag vardir ki o da rakiptir. Rakip, her ne kadar harici bir
unsur olarak goriilse de “Asgik, kendi kendisinin rakibi olabilir mi?” ve
“Asik kendisine rakip ise hangi yonlerden kendinin rakibidir?” gibi
sorular da akla gelebilmektedir. S6z konusu sorulara cevaplarin arandig:
bu calismada, dncelikli olarak rakibin tanitilmasi gerekmektedir.

Klasik Tiirk edebiyatinin baslica konusu olan ask macerasmin asik,
sevgili ve rakip olmak iizere {iclii bir sahis kadrosu gercevesinde islendigi
goriilmektedir (Cavusoglu 2014: 68). Asik-masuk ikilisi arasinda asik ile
yarisan ve ona ortak olan kisiye karsilik gelen rakip (Pala 2009: 374),
digeriyle ayn1 seye talip ve istekli olan, ayn1 sevgiliye goniil vermis asik-
larmn bir digerine nispeten her biri olarak tarif edilmektedir (Semseddin
Sami 2002: 669).

"a

Rakip kelimesi, genel olarak sozliiklerde, “asigin masuk ile goriis-
mesine engel olup, kendisi icin onu elde etmege calisan” anlamindan
ziyade, “baskasiyla aym seyi isteyen, rekabet eden” anlaminda degerlen-
dirilmistir (Sentiirk 1995: 4). Ayn1 zamanda rakip, “arada fesatlik yapan,
bekgi, gozeten” gibi anlamlara da gelmekte olup, Tiirk¢ede bu anlamuyla
“engel” kelimesiyle karsilanmistir (Cavusoglu 2014: 68). Nitekim sevgiliyi
koruyup gozeten rakip, as1gin ona erismesine de mani olmaktadir (Tarlan
2009: 114).

Agyar ile 6zdeslestirilen rakip; seven, sevilen ve sevgilinin diger
asiklar1 (agyar) olmak tizere klasik Tiirk siirindeki agk tiggenini meydana
getirmektedir (Pala 2009: 10). Buna gore asik agisindan sevgiliye vuslat-
taki biitlin engelleri, hatta sevgiliden gayr1 her seyi temsil eden rakip, ayni
zamanda sevgilinin diger asiklarini olusturmaktadir. Ancak rakiple ilgili
bu degerlendirmeler, asigin disindaki bir unsura isaret eder niteliktedir.
Oysa asil rakibin, as1gm kendisi oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira
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“benlik/enaniyet” yahut “nefs”e sahip bir varlik olarak asik, sevgiliye
varacak yoldaki en énemli engeli kendi 6ziinde barindirmaktadir. Ote
yandan asigm bedeni ve varligi dahi bir rakip konumundadir. Bu
ylizdendir ki asik, sevgiliye vuslat ugruna bedenini ve canini seve seve
feda etmeyi, hi¢ diisiinmeden kendinden vazge¢meyi goze alabil-
mektedir.

Asik kendinin rakibi olabildigi gibi, kendinin masuku da olabilme
potansiyeline sahiptir. Nitekim Ismail Hakki bir beytinde insan1 muhatap
alarak “canan da can da sensin, kendinde bul ikisin” demekte (Yurtsever
2000: 312), as1gmn canan olma vasfin1 da barindirdigini ifade etmektedir.
Buna gore klasik Tiirk siirinde kendilerine bigilen roller gercevesinde
hareket eden asik, masuk ve rakip iigliisii, her ne kadar kurgusal bir
oyunun pargasi olarak perdenin éniinde oyunlarini sahneleseler de bu tig
unsur i¢ diinyamizin da dinamikleridir. Yani bir yoniiyle her insan, bu tig
tipin de ayn1 anda gosteri yaptig1 sahnedir (Yildirim 2009: 378). Dolayi-
styla asik, bu tig tipe ait 6zellikleri de kendinde sergileyebilmektedir.

Klasik Tiirk Siirinde Aglgm Kendisine Rakip Olusu

Klasik Tiirk siirinde asigin kendisine rakip olusu noktasinda tespit
edilen siir 6rnekleri, sevgiliye vuslat yolunda asiktan kaynaklanan birgok
engelin oldugunu gozler dniine sermektedir. Hatta dis mihrakli oldugu
kabul edilen engellerin dahi, aslinda asigin kendisi tarafindan ihdas
edildigini ve asigin kendisine boyle engeller ¢ikarmasinin, agkmin
gliciinii biraz da bu engeller sayesinde smnamak istemesinden ileri gel-
digini sdylenmek miimkiindiir (Ozdendren 2010: 121). Nitekim agkin
devam etmesi ve kuvvetlenmesi igin onu koriikleyen ayrilik gibi bir vasi-
taya ihtiyag duyulmaktadir. Ayrili§1 olusturan unsurlar ise engellerdir.

Yabanci, sevgiliye yaklasmasin diye, sevgiliyi sakindigini sdyleyen
asik, kendisinin de kendine bayag bir rakip oldugunu anlamistir. Rakip
olarak goriilen agyardan sevgiliyi sakinirken, kendine rakip oldugunu
fark eden asigin, aslinda sevgiliyi kendisinden de sakinmas1 gerektigi
sonucuna ulasilmaktadir. Zaten asigin, sevgilisini kendinden dahi kiskan-
dig1 ve bunun, asikhigin geregi oldugu diisiiniilmektedir (Ibn Arabi 2011:
128). Buna gore sevgiliyi kendinden bile kiskanmak, kisinin kendini rakip
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olarak gdrmesi anlamina gelmektedir. Ote yandan sz konusu beyitte
sair, sevgiliyi bagkalarindan sakindigini soylerken, kendini de sevgiliden
ayr1 diistinmiis, dolayisiyla “benlik” araya girmistir. Sevgiliden ayr1
olmanin sonucu da agyarin/kesretin bir parcas: olmayi gerektirmektedir:

Ben sakinurdum il sana yaklasmasun deyu
Kendiim de kendiime bayag bir rakib imis
Kani, Beyt 51 (Yazar 2010: 716)

Ruh, kalp, goniil, hayat, yasayis gibi anlamlara gelen “can” kelimesi
(Semseddin Sami 2000: 466), asiktaki sevgiliye dair 6zii, ilahi nefhay1
barindirir niteliktedir. Can ile canan arasinda perde oldu diye sairin kendi
kendisiyle savasmin oldugu sdylenen beyitte, can ile canan arasinda
biitiinlesme/vahdet haline vurgu yapilmaktadir. Ancak bu birlik, sairin
kendisi/benligi dolayisiyla gerceklesmemistir:

Can ile canan arasinda hicab oldun diyii
Hayreti'niin kendii kendiiyle savas: var imis
Hayreti, G.156/5 (Cavusoglu ve Tanyeri 1981: 231)

Canana vuslati isteyenin, bedenini terk etmesi gerekmektedir. Nite-
kim ask sehidi olan asik, muhakkak kefensiz olmak durumundadir.
Sehitlerin yikanmadan ve kefene sarilmadan sadece namazlarinin kilin-
mas1 suretiyle gdmiilmeleri olayma telmihle ask yolunda kendini feda
edenlerin de sehitler gibi kefensiz olacagi soylenmekte, kefenin viicudu
Orten bir ortii olmasi misali, bedenin de vuslattan alikoyan bir engel
oldugu vurgulanmaktadir:

Vasl-1 canan isteyen itmek gerek terk-i beden
Kim sehid-i ‘1sk olan 1abiid olur ol bi-kefen
Muhibbi, G.2015/1 (Ak 1987: 597)

Visaline ermeye ¢arenin ne oldugunu sevgilisine soran asiga yari,
perde olan varligimi gidermesini sdylemistir. Buna gore asik, sevgiliye
vuslatin 6niindeki en 6nemli engel olan varhigindan vazge¢mek duru-
mundadir. Asik ve masuk arasinda asla hicap olmayacagmna binaen,
sevgiliye vuslati arzulayanin, viicut/varlik perdesini yirtmas: lazimdir.
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Dolayisiyla agigin viicudu sevgiliye ulasmada bir perde/engel teskil et-
mekte ve vuslat i¢in o perdenin kaldirilmas: gerekmektedir:

Didiim ki ¢are n’ola ki irem visaliine
Didi ki varliguni gider k’ol' durur hicab
Ahmedi, G.58/4 (Akdogan: 246)

Visal istersen ey Yahya viiciidun perdesin ¢ak it
Hemise ‘asik u ma‘stik arasinda hicéb olmaz
Taslicali Yahya, G.144/5 (Cavusoglu 1977: 372)

Sair, sevgiliye vuslata perdenin/engelin, viicudu oldugunu anla-
mustir ve bu ayrilik engeliyle karsilastig1 andan beri ne yapacagimni bilme-
mektedir. Sair burada, yaratilmayla birlikte vuku bulan ayriliga dikkatleri
cekmektedir. Nitekim yaratilmis olmak, bir varlik kazanmaya ve vah-
detten ayrilip kesretin bir pargas1 olmaya dogru insani siiriiklemistir:

Hicéb-1 vuslat-1 yar anladum viicidumi Yahya
Ne halet idecegiim bilmem ol hicaba diiselden
Seyhiilislam Yahya, G.283/5 (Kavruk 2001: 307)

Canana vuslat arzusu as181n canu icin bir afettir. Bu itibarla asigin,
ya candan alakay1 kesmesi ya da canana vuslati tama etmeyi birakmasi
gerekmektedir. Candan vazge¢mek ¢ok biiyiik bir azaptir. Ancak insanin
maddi hayat1 devam ettigi miiddetce de canana vasil olmas1 imkansizdir
(Tarlan 2009: 349). Zira can, insanin maddi benligini ifade etmekte olup,
sevgili ile asik arasinda bir engel olarak durmakta; gonlii daima masi-
vaya, diinyevi arzulara dogru ¢ekmektedir (Kurnaz 2010: 453). Dolay1-
styla vuslat i¢cin maddeyi ve kesreti temsil eden canin, aradan g¢ekilmesi
lazimdr:

Arz{i-yi vasl1 canan cana afettir goniil
Ya ta‘alltik candan {iz ya vasl-1 canandan tama’
Fuzali, G.143/2 (Akytiz vd. 2000: 199)

Benlik, asiklarin belasi, diismani ve agyaridir (Kiilekgi ve Karabey
1997: 291). Nitekim asik, yarin askinin davasina diisiip benlik eyledigini
ve ne yazik ki, kendi kendine diismanlik eyledigini sdylemektedir. Buna

! Yararlanilan kaynakta Ahmedi’ye ait G.58/4, K.62/12 numaral beyitlerde “ki ol”
seklinde gecen ifade vezin geregi “k’ol” olarak degistirilmistir.
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gore benlik girdabindan kurtulamayan asigin asil rakibi ve diismani, yine
kendisi olmaktadir:

Da‘va-y1 ‘agk-1 yare diistip benlik eyledim
Eyvah kendi kendime diismenlik eyledim
[zzet Molla, G.351/1 (Ceylan ve Yilmaz 2005: 541)

As131n can1 benliginden 6tiirii bela ve mihnete diigmiistiir. Benligi
aradan ¢ikarmak suretiyle yok olan kimse, daima beladan kurtulmus de-
mektir. Benlik kendisine biiyiik bir bela oldugu igindir ki asik, sevgiliye
hitapla “beni benden kurtar” demektedir. “Beld” kelimesinin imtihan
anlami da gozetilirse, benlik asik icin sevgiliye vuslat yolunda 6nemli bir
engel ve bir imtihan olarak durmaktadir:

Bela vii mihnete diismiis bu can bu benlikden
O kim yog oldu beladan hemise buldu halas

Ibrahim  Hakki, G.182/3
(Kiilekgi ve Karabey 1997: 318)
Beni benden halas it iy saki

K’old1 benlik bana bela-y1 ‘azim
Ahmedi, K.62/12 (Akdogan: 154)

Vuslat aninda sevgilinin giizel yiiziinii goziinden sakindigini sdyle-
yen asik, bazen kendi kendine dahi agyar/rakip oldugunu dile getirmek-
tedir. Aslinda asik, sevgiliyi rakipten sakinmas: gerekirken, kendi goziin-
den sakinmus, boyle yapmakla kendine dahi agyar olmustur. Bu durum,
sevgiliyi koruma ve kiskanma konusunda asigin asiriya gittigini goster-
digi gibi, sevgiliyi sakinacak bir g6zii oldugunu demekle de benligini 6n
plana ¢ikarmaktadir:

Dem-i vuslatda goziimden sakmup ruhsarin
Gah olur kendime kendim dahi agyar olurum
Seref Hanim, G.127/7 (Arslan 2011: 379)

Benligi terk etmez ise as131n vahdete ermesi imkansizdir. Asik naza-
rinda var ve yok (varlik ile yokluk) bir goriinmedikge, vahdet gercek-
lesmemis demektir. Halbuki benlik bilhassa kisinin varligini 6ne ¢ikar-
makta, bu bakimdan yoklukla tamamen ayrismaktadir. Hasili benlik
varken fenafillah makamina ulasmak miimkiin gortinmemektedir:
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Benliigi terk itmez isen iremezsin vahdete

Ta sentin yanunda bir gérinmeye nist ile hest
Mubhibbi, G.182/4 (Ak 1987: 93)

A§lk, dostun yiiziinii gostermeyenin benlik oldugunu bilmistir
(Gtlines 2006: 306). Yani as181 sevgiliden ayiran benligidir. Bundan 6tiirii
asik, varhiginin sehrini yikip virane kilmasimi sevgiliden istemektedir.
Beyitte sehirle virane arasinda bir zithk vardir. Zira sehir mamur bir yer
oldugu halde, virane harap olmus bir yerdir. Ancak varlik sehrinin virane
olmasmi istemek bosuna degildir. Ciinkii hazineler virane/harabe olan
yerlerde bulunmaktadir. As181 aslina ulastiracak olan ve ilahi 6zii temsil
eden bu hazine de viranede saklidir. Buna gore virane olma talebiyle asik,
vuslata gotiirecek kabiliyeti elde etmeyi amaglamaktadir:

Benligiimdiir senden ayiran beni
Varligum sehrini yik virane kil
Niyazi-i Misri, 108/3 (Erdogan 2008: 291)

Sevgiliye vuslata mani olan benliktir. Asik, arzu etegine cismini igne
bildigini sOylemektedir. Beyitte gecen “damen-i hahis (arzu etegi)”
ifadesiyle “stizen (igne)” dikkat cekmektedir. Arzu etegi, sevgilinin
huzuruna varmayi ve ona visali temsil ederken, igne yaralayici, batic1 bir
unsur olarak bu istegi zedelemektedir. Burada igne anlamina gelen stizen
kelimesini diken olarak diisiinmek de miimkiindiir. Zira dikenin etege
yapisip batarak onu yirtmas: gercege daha uygun diismektedir. Buna
gore arzu etegine iliserek onu yirtan diken veya igne, as181n cismi olmak
bakimindan sevgiliye vuslat arzusunu 6rselemektedir. Dolayisiyla benlik
zaten sevgiliye vuslata engel oldugu gibi, as181n bedeni de adeta rakip
islevi gormektedir:

Mani‘-i vuslat-1 dildar(im)® olan benlikdir
Damen-i hdhisime cismimi stizen bilirim
Izzet Molla, G.383/5 (Ceylan ve Yilmaz 2005: 560)

AL

* Beyitte gecen “dildar” kelimesi alinti yapilan kaynakta yalin haldedir. Ancak bu
kelime sonraki kelimeye baglanip, “vasl/ulama” yapilarak okundugu takdirde,
vezin bozulmaktadir. Veznin bozulmamasi igin ya vasl yapmamak ya da kelimenin

sonuna “-1m” ekini getirmek gerekmektedir. Dolayisiyla divanin aslini gérme
imkani olmadigy i¢in ikilemde kalinmugtir.
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Sair kendisini, Allah’tan uzak eyleyenin benlik oldugunu gormiistiir
(Yurtsever 2000: 453). Bu itibarla “ben koleyi mahbuptan ayiran benlik
imis” demekte, arada bu ayriliga sebep olan bir unsurun var oldugunu
bilmedigini séyleyerek eseflenmektedir. Beyitte Hz. Adem’in yasak mey-
veyi yemek suretiyle cennetten ve ilahi huzurdan uzak diigmesi olaymna
da telmihin oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim Adem ile Havva,
agacin meyvesini tattiklarinda, ayip yerleri kendilerine goriinmiis ve
cennet yapraklarindan iizerlerini 6rtmeye baslamiglardir (Kur’an-1 Kerim:
Araf, 7/19-22). Hasil, bilgi agaci olarak kabul edilen yasak agactan yiyen
Hz. Adem ve esinin boylece kendilerinin farkina vardiklar1 ve ilahi
alemden uzaklastirildiklar1 ifade edilmektedir. Insanin kendini fark
etmesi, hemcinsinden ayr1 oldugunun bilincine varmasi, dolayisiyla
benlik sahibi olmas1 anlamina gelmektedir. Farki fark etmek, firak halinde
olmak demektir:

Benlik imis ayiran ben bendeyi mahb{ibdan
Ey diriga bilmediim arada nasi var imis
Hayreti, G.156/4 (Cavusoglu ve Tanyeri 1981: 231)

Senlik-benlik olunca is ikilikte kalmakta, ikilik tutan kisinin de birle
birikmesi muhal olmaktadir. Zaten salike hitapla sair, dilberin yolunda
ikiligin perde oldugunu, benlik kaldirilmayinca hicabin aradan gitme-
yecegini sdylemekte ve hatta ask yolunda ikiligi kiifiir olarak gormektedir
(Akdogan: 309). Dolayisiyla asiktan beklenen, dalga konumundaki benli-
gini, vahdeti temsil eden deryada yani sevgilinin potasinda eritip yok
etmektir. Aradaki benlik hicab1 ancak bu sayede kalkacak ve vuslat
gerceklesecektir:

Senlik-benlik olicak is ikilikde kalur
Ikilik dutan kisi nice birike birle
Yhnus Emre, 338/5 (Tatc1 2011: 303)

Dil-berin yolunda ey salik ikilik perdedir
Benligin ref’ olmayinca aradan gitmez hicab
Nesimi, G.13/10 (Ayan 1990: 80)

Asik kendisinin, sevgilinin yiiziine 6rtii ve yarin gehresine perde ol-
dugunu idrak etmistir. Bundan 6tiirii asik, sevgiliden yardim isteyerek,
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“Kiskanghik tufaniyla gotiir aradan beni, cisim perdesini kaldir da,
goreyim seni.” demektedir. Tkinci beyitte gecen “gayret” kelimesi hem
calisma, cabalama hem de kiskanma, ¢ekememe anlamina gelmektedir.
Kelime kiskanma anlamiyla ele alindiginda, sevgilinin de asig1 kiskana-
bilecegi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak sevgilinin asig1 kiskanmasi agyardan
(rakipler) otiirii degil, bizzat asikta bulunan benlik dolayisiyladir. Ciinkii
sevgili kendinde, asigin yok olmasmi, benligini aradan g¢ikarmasin
beklemektedir. Nitekim sevgilinin kapisin1 ¢alan asiga “kim 0?” soru-
sunun karsilig1 olarak “sen” cevabi alinmaksizin kapmin acilmamas: da
bundan étiiriidiir:

Vech-i dil-dara ben nikab imisim
Cehre-i yara ben hicab imisim
Ibrahim Hakki, G.250/1 (Kiilek¢i ve Karabey 1997: 386)

Thfan-1 gayretiinle gotiir aradan beni
Ref it hicab-1 cismi meded goreyim seni
Nevi, G.542/1 (Tulum ve Tanyeri 1977: 548)

Benlik/ego ile irtibath olarak insanda nefis de bulunmaktadir. Hatta
“ruh, hayat, can; insanin yeme i¢gme nev’inden biyolojik ihtiyaglari; kendi,
sahsy; asil, cevher, maya; bir seyin kendisi” (Dogan 2010: 957) gibi
anlamlara gelen nefis, bizzat insanin kendisini de karsilar niteliktedir.
Ancak nefsin insani yolundan alikoyan, kesret batakligina geken tarafi
vardir. Boyle bir kuvve, asikla sevgili arasinda engel/rakip olma islevi
gorebilmektedir. Zira nefis insana kotiiliigii emretme potansiyeline
sahiptir (Kur’an-1 Kerim: Yusuf, 12/53). Giinah kirine bulasan insan ise
sevgiliye yaklasma kabiliyetini kaybetmektedir. Nitekim asagidaki
beyitlerde sair, dostun firak derdinin hep kendinden oldugunu, kalbin
hevast ile cenneti terk eyledigini; nefis yiiziinden sevgilinin kiyunun cen-
netinden ayr1 diistiigiinii ve kendisine de Adem gibi hep giinahin bug-
daydan -aslinda kendinden- oldugunu soylemektedir. Hz. Adem’in
yasak agaca yaklasmasi ve yasag ihlal etmesi sebebiyle cennetten indirilis
hadisesine atif yapilan beyitlerde, insanin sevgiliden ayrilmak duru-
munda kalma sebebi nefsine baglanmaktadir. Zaten Hz. Adem ile Hav-
vanin geytan tarafindan aldatimalarinda nefsin fonksiyonel oldugu
goriilmektedir. S6z konusu olayin anlatildigi ayette, “Derken seytan,
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birbirine kapali ay1p yerlerini kendilerine gdstermek i¢in onlara vesvese
verdi ve: Rabbiniz size bu agaci1 sirf melek olursunuz veya ebedi kalan-
lardan olursunuz diye yasakladi, dedi. Ve onlara: Ben gercekten size 6giit
verenlerdenim, diye yemin etti. Boylece onlar1 hile ile aldatt1.” (Kur’an-1
Kerim: Araf, 7/20-22) seklinde buyurulmakta, Hz. Adem ve Havva'nin
melek olmak veya ebedilik kazanmak ugruna yasak agaca yaklastiklar:
anlasilmaktadir. Bu da nefsin yonlendirmesiyle gerceklesmis bir eylem-
dir:

Kendiimden old1 hep bana derd-i firak-1 dost
Terk eylediim cinani heva-y1 cenén ile
Nevi, G.447/3 (Tulum ve Tanyeri 1977: 495)

Nefs ucindan ayru diisdiim cennet-i kiiyinden ah
Bana da Adem gibi gendiimden old1 hep giinah
Nev‘i, Kt.37/1 (Tulum ve Tanyeri 1977: 579)

Dosta yakin olmak igin her bir kisi bir i tutmaktadir. Agigin isi de
gece giindiiz nefsiyle her dem savasmaktir. Dost 6niinde nefisle diinden
bugiine cenk ettigini sdyleyen asik, “Nefsim ile dost olup, dosta diis-
manlik etmem.” demekte, nefse uymanin dosttan uzaklasmaya yol acaca-
g1 vurgulamaktadir. Bu itibarla aslinda rakip diinya arzulari, nefsani
heva ve heveslerdir (Tarlan 2009: 114). A§1g1, vahdet ve visal yolunda
miitemadiyen masivaya, maddeye ¢eken nefsani ve diinyevi ihtiraslardir
(Tarlan 2009: 65). Bir ayette de “Heva ve hevesini tanri edinen ve Allah'n
(kendi katindaki) bir bilgiye gore saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiir-
ledigi, goziiniin tistiine de perde gektigi kimseyi gordiin mii?” (Kur’an-1
Kerim: Casiye, 45/23) seklinde buyuruldugu iizere, heva ve hevesin asir1
derecede yiiceltilmesi, kalbin miihiirlenmesine ve yoldan ¢ikmaya neden
olmakta, bu da sevgiliden ayr1 diismek anlamina gelmektedir:

Her bir kisi bir is dutar ol dosta yakin olmaga
Gice giindiiz nefsiyile her dem savasdur ‘asikun
Ytnus Emre, 146/6 (Tatc1 2011: 178)

Dost 6ninde nefsile diini giini cenk iderem
Nefsiim ile dost olup dosta adavet itmezem
Esrefolu Rtimi, 72 /8 (Giines 2006: 306)
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Kimseyle diismanlik olusturmaya gerek yoktur, nefis zaten diisman
olarak yetmektedir (Erdogan 2008: 173). Baskasiyla degil, calisip
cabalay1p simdi nefis diismaniyla cihat etmek lazimdir (Cavusoglu 1977:
147). Zaten Islam dini agisindan olaya bakildiginda, nefisle miicadele
biiyiik cihat olarak telakki edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber bir
hadiste, “Kiigiik cihattan, biiyiik cihada dondiik.” (Acluni 2000: 1/481-
482) seklinde buyurmustur. Bu bakimdan nefsin cihadi, tenden Allah’a
gontilde seferdir. Can Kébe’sinin yolunu kat etmek ve Allah’tan baska her
seyi ortadan kaldirmak, kisacas1 agyardan feragat etmektir:

Tenden Huda'ya dilde seferdir cihad-1 nefs
Kat‘-1 tarik-i Ka'be-i can’ tayy-1 masiva
Ibrahim Hakki, K.7/20 (Kiilekci ve Karabey 1997: 68)

Asik/kul nazarinda nefis, diismandir (Kiilekgi ve Karabey 1997: 346).
Nefsinin kendisine diisman oldugunu fehmeden asik, kendisi dahi
nefsine diisman olabilmeyi Rabbinden dilemektedir. Dolayisiyla nefis,
sevgiliye vuslatin éniinde bir engel olarak durmaktadir. Ote yandan
“Nefsini bilen, Rabbini bilir.” (Acluni 2001: II/309) manasinda ele alinan
hadisten de hareketle, insanin kendini/nefsini tanimasinin ilahi sevgiliye
varmay1 kolaylastirdigini sdylemek miimkiindiir. Ciinkii diisman veya
yoldan sapmaya yonelik zaaflar bilinip de ona gore tedbirin alinmasi
halinde, amaca ve seyr-i siiliikte basariya ulasma ihtimali daha ytiksek
olacaktir:

Nefsimin bana ‘adti oldugunu fehm ederim
Ben dahi nefsime ya Rab olabilsem diismen
[zzet Molla, G.399/4 (Ceylan ve Omiir 2005: 568)

As1gm kendisi kendine hicap olmustur ve dort bir yana bakmasia
gerek yoktur (Tatc1 2011: 170). Kendisi kendine, dostun hicab1 olmus bu-
lunan as181n, nasihati dinleyip, hicab1 kaldirmas: icap etmektedir. Benligi
asiga hicap olduguna gore asik, yarin goriinmesi icin benligini siiriip
¢ikarmali, ondan kurtulmalidir:

° Tlgili kaynakta bu kelimeden sonra “ve” baglaci iglevi géren “u” harfi kullarilmis
olsa da, vezni dogru okuyabilmek icin bu harf kaldirilmistir.
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Ciinkim Hayali sen sana oldun hicab-1 dost
Benden isit nasthati ref’-i hicab kil
Hayali, K.19/11 (Tarlan 1992: 56)

Senlik sana ¢iin hicab oldi
Senligiini siir ki gorine yar
Ahmedi, K.40/13 (Akdogan: 104)

Asiktan beklenen, yarini candan talep etmesidir. Asik, camini ver-
mekle sevgiliyi bulmaktadir. Sevgilinin asikta var olabilmesi i¢in, asigin
kendi varin1 yok etmesi sarttir. “Sen ¢ikarsan aradan, kalir seni Yaratan™
sOziiniin de teyidiyle sevgiliye yer kalmasi i¢in as1g1mn aradan ¢ekilmesine
ihtiya¢ duyulmaktadir. Aksi takdirde asik, canini canan sanma zehabina
kapilabilmektedir. Halbuki asik nazarinda sevgiliyle kendisi arasinda
hicap olan candir (Tarlan 1992: 90). Bu itibarla o, caninin, bedeninden
¢itkmasmi ve kendisiyle canani arasinda engel/perde olmamasin iste-
mektedir:

Candan talep kil yaruni vir cani bul dildarun
Yog eyle kendi varuni kim var ola candn sana
Niyazi-i Misri, 3/7 (Erdogan 2008: 166)

Seni canan sanirim ¢ik bedenimden ey can
Ben ii cAndnin arasinda ¢ok olma ha’il
Fuzali, G.175/8 (Akytiz vd. 2000: 215)

Ten elbisesinden soyunup iiryan olan kimse, bu sayede canan visa-
line erismekte ve istegine nail olmaktadir. Vuslati yasamak icin ten
libasindan kurtulmak elzemdir. Ciinkii ten, sevgiliyle asik arasina girmis,
visale engel olmustur (Ak 1987: 800). Can ve teni canana ancak arada bir
engel olan asigin yapacagr sey, viicut giinahim1i mahvetmektir. Yani
varliktan azade olmak ve boylelikle sevgiliye yakin olma sarayma
erismek, dolayisiyla onun huzuruna gikmaktr:

* Bu sdziin Yunus Emre’ye ait oldugu sdylense de Mustafa Tatci, kendisiyle yapilan
bir roportajda bunun Aziz Mahmut Hiidai’ye ait oldugunu belirtmektedir (bk. Tatc1
2012: 15).
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Irisiir cAnan visaline bulur matl{ibin1

Ten libasindan su can kim soymup ‘iiryan olur
Mubhibbi, G.725/4 (Ak 1987: 244)

Zenb-i viicidu mahv et eris saray-1 kurba
Can i tenin arada cAnéna ha’il ancak
Hiidayi, 118/4 (Tatc1 ve Yildiz 2005: 285)

Sevgilinin oldugu yerde kisinin kendini gérmemesi gerekmektedir.
Ciinki kendini gorenin Allahu Tealay1 gormesi olanaksizdir. Bu durum
Hz. Musa’'nin, Rabbini gorme talebinde bulundugu ayette de kendini
hissettirmektedir. Nitekim Hz. Musa “Rabbim! Bana (kendini) goster; seni
goreyim!” demis, Rabbi de “Sen beni asla géremezsin.” (Kur’an-1 Kerim:
Araf, 7/143) seklinde mukabelede bulunmustur. S6z konusu ayetteki
nefyi, insanin benlige sahip olmasiyla agiklamak miimkiindiir. Zaten
ayette “Bana kendini goster, seni géreyim.” denmekte, “ben” isin igerisine
karismaktadir. Nihayetinde boyle bir konumdaki varligmn kendisi
kendine perde oldugu icin, bu sartlar altinda ilahi sevgiliyi gormenin
imkansiz oldugu ifade edilmistir:

Yar oldug yirde gérme kendiin
Hod-bin olan olmaya Huda-bin
Helaki, G.109/5 (Cavusoglu 1982: 149)

Nazar, goniil aynasina bir perde oldugundan 6tiirii kalbe nur inme-
mekte (Kiilek¢i ve Karabey 1997: 265), ayna ilahi cemali yansitma-
maktadir. Bu itibarla rakip yahut agyar olus, bakan gézden kaynaklanan
marazi bir haldir. Mahltkat tizerindeki Yaratan'in miithriinii gérebilmek
ve vahdete erebilmek i¢in géziin bu sasiliktan kurtulmas: gerekmektedir.
Nitekim beka makamina erismis bir asik i¢in ne agyar ne de hicaplar
kalmugtir. Artik o noktada sadece ve sadece yar vardir. Dolayisiyla yare
ulagsmada en biiytiik engel yine ds181n kendisinde bulunmaktadir. Dosttan
gayriya bakmanin cana hicap oldugunu anlamis olan asik, vuslat
meclisine engel olan rakibin nelere kadir oldugunun farkina varilmasmi
istemekte; agyara olan nazari, yare visale engel teskil eden rakip olarak
gormektedir. Hasili asik, viicudunun perdesini kaldirdig: takdirde yarin
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cemalini, can goziinden tozu-toprag: sildigi takdirde ise sevgilinin
ylizlinli gorebilecektir:

Céana hicab imis nazar-1 masiva-y1 dost
Bezm-i visale mani‘ olurmis rakibi gor
Nev‘i, G.61/2 (Tulum ve Tanyeri 1977: 266)

Gel viiciidun perdesin kaldur cemal-i yari gor
Can gozinden sil gubar ¢ihre-i dildar: gor
Taslical1 Yahya, G.124/1 (Cavusoglu 1977: 360)

Asik acisindan benlik, beden ve canin yanu sira sinenin de sevgiliyle
kendi arasinda bir engel olarak goriildiigii miisahede edilmektedir.
Nitekim bir beyitte sevgiliye hitapla sair, “Sinem eger hail olmasa,
kavusma aninda seninle can cana olurduk.” demektedir. Beyitte gecen
“dem-i vuslat” ifadesi dikkat cekmektedir. Sair bununla varlik sahnesine
cikarilmadan 6nceki bir zamana, ilahi sevgiliyle bir olma anma gonder-
mede bulunmaktadir. Ancak varlik kazanmak suretiyle ayrilik vuku
bulmus ve ruh, bedene hapsedilmis, can/goniil kusu gogiis kafesinden
ugup da sevgiliye dogru kanat ¢irpamaz olmustur:

Can cana olurduk dem-i vuslatda seniinle
Sinem eger ey rtih-1 revan olmasa ha’il
Baki, G.298/4 (Kiictik 2011: 284)

Sevgiliyle asik arasmnda hicap olan hususlardan biri de ahin
dumanidir (Tulum ve Tanyeri 1977: 488). Ay yiizlii sevgilinin, cemalini
seyretmeden asig1 men eylemesinde 6zel bir ¢aba gostermesine gerek
yoktur. Zira as1ga, dumanl ah1 hicap olmakta, boylelikle asigin ahi dahi
sevgiliye vuslatta kendisine rakip/engel teskil etmektedir. Zaten renk ba-
kimindan siyah oldugu icin dumanui, kesret/agyar olarak gormek miim-
kiindtir:

Men’ eylemez cemalini seyr itmeden o mah
Olur hicéb ‘4sika illa ki dtid-1 &h
Nev‘i, G.432/1 (Tulum ve Tanyeri 1977: 486)
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Sahip olunan bazi 6zellikler yahut nimetler de sevgiliye vuslatta
hicap olabilmektedir. Beseri sifatlardan olan ilim, yakin, haller ve
makamlar nurani perdeler; cehalet, zan, sekiller, adetler ve kotii ahlak ise
zulmani perdeler olarak diistiniilmektedir (Fahreddin-i Iraki 2012: 134).
Ustelik 6viinme, kibir, gurur, makam, mevki ve sohret diiskiinligii gibi
hasletlerden her biri 6zel bir sekilde Allah”t perdeleyen, insanla Allah
arasinda uzaklik olusturan vehim ve hayal perdelerindendir (Sucai 2003:
96-97). Buna gore beyitte ziiht, takva, ilim ve ameller sairin gonliine hicap
olmus, nefsine gurur gelmis ve kiigticiik bir an bile onu yola salmamustir.
Dolayisiyla sair, sahip olunan bu gibi vasif ve nimetlerden 6tiirii nefsin
gurura kapildigmi ve bu haletin de seyr-i siiliike engel oldugunu ifade
etmektedir:

Ziihd 1 takva ‘ilm i a’'mal gonliime old1 hicab
Nefsime geldi gurir bir tarfe rdha salmadi
Kuddtisi, G.233/3 (Dogan 2002: 223)

[lim, akil, ziiht ve takva as1ga hicap oldugu icin, asik biitiin sevdadan
gecip, biricik sevgilinin sevdasina diismiistiir. Sevgiliye vuslatta -ilim,
ziiht ve takvanin da 6tesinde- aklin, ayak bag: oldugu diistincesi hakim-
dir. Zaten akil kelimesi, “(deveyi ¢6kmiis halde kalsin diye ayagindan)
baglamak; (birini) hapsetmek, goézaltina almak ve tutuklamak” gibi
anlamlara gelmektedir (Mutgali 1995: 585). Bu itibarla mutasavviflar
akilla Allah’a varilmayacagmi, O'na kavusmanin ancak muhabbet ile
olacagin1 savunmuslardir (Uludag 1991: 14). Dayanilmas1 gii¢ olsa da
maksada en kestirme yoldan ulastiran agk, sairler tarafindan, daima akilla
catisma halinde ele alinmistir. Akil, gonlii agktan ayirmak isterken, goniil
siirekli olarak aska meyletmektedir (Uzun 1991: 19). Aklin s6z konusu
ozelliginden hareketle asigin, kendisinden kaynaklanan rakiplerinden
birinin de akil oldugu sonucuna ulasilmaktadir:

‘Ilm i ‘akl u ziihd ii takva ciin hicab oldi bana
Kiilli sevdadan gegiip diisdiim anun sevdasina
Esrefoglu Rtimi, 109/3 (Giines 2006: 360)

Asik birtakim vasiflarindan 6tiirii kendi kendinin rakibi olabildigi
gibi, bazen askin da sevgiliye vuslata engel teskil ettigi vakidir. Ay parcas:
sevgiliyle diisman olmay1 arzulamis olan sair, muhabbet perdesinin
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vuslata mani oldugunu anlamustir. Gergekte ask, sevgiliye ulasmada bir
vasitadir. Vasita, gayenin yerini alinca, gayeye ulasmada artik o bir engel
mertebesindedir. Ustelik agk, ayrilikla birlikte anlam kazanmaktadir.
Ayrilik ise vuslatin ziddidir. Ask devam ettigi miiddetce ayriik var
demektir. Ayrilik olunca da vuslata yer kalmamaktadr:

N’olayd: diismen olaydum o méah-pare ile
Ki vasla méani‘ olan perde-i mahabbet imis
Nabi, G.354/4 (Bilkan 1997: 11/721)

Divanlarda, asik, masuk ve rakip gibi temel sahislarin yani sira rint,
hace, zahid, abid, vaiz, miiddei, sifi (sofu) kabilinden tipler de kliselesmis
ozellikleriyle siras1 geldikge yerlerini almaktadirlar (Sentiirk 1995: 2). Ote
yandan rakip sinifi iginde “agyar, bigane, rakib, diisman, ‘adii ve zahid
ile sofu” tipleri de bulunmaktadir (Andrews 2009: 197). Ancak yine de
asigin yahut rindin karsisinda konumlanan baslica rakip tipi zahiddir.
Hatta rint ve zahid tezadin1 konu alan miistakil eserler dahi yazilmustir.
Zahid nazara alinarak, aslinda bu tavri takinan herkese yonelik elestiri-
lerde, insanin nasil kendine rakip olduguna da deginilmistir. Nitekim
asagidaki beyitlerde, giinahkar kullara karsi zahidin biiyiiklenmemesi
gerektigi, benlige kapilan abidin Rabbine yakin olmayacagi vurgulan-
makta; riyasi/gosterisi gozlerine perde olmus bir zdhidin, sevgilinin
cemalini gérmeyecegi dile getirilmektedir:

Tekebbiir itme ey zdhid gilineh-kar kullara zira
Enaniyyet iden ‘abid Hudasina yakin olmaz
Kuddtisi, G.908/3 (Dogan 2002: 608)

Nice gorsiin cemal-i yar1 zahid
Riyas1 gozlerine old1 perde
Zati, G.1330/4 (Cavusoglu ve Tanyeri 1987: 209)

Kulile Allah arasinda kimi nurdan, kimi nadrdan yetmis bin perdenin
oldugu ifade edilmektedir (Sahidi 1996: 44). Insan kendi asli mertebesin-
den diinyevi hayat mertebesine ininceye kadar ¢ok sayida menzilleri kat
etmis, bunlarin her birinde birtakim hicaplarla perdelenmis ve maddi
bedende tecelli eden son menzilde 6nceki perdelere ek olarak yeni
hicaplarla da engellenmis ve ok sayida 6rtii ile drtiilmiistiir. Insani 6ziin,
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bedene inmeden 6nceki inis mertebelerinde aldig1 perdeler nurani per-
deler iken, diinyevi ve maddi bedene inisiyle birlikte aldig1 perdeler ise
zulmani perdeler adiyla adlandirilmaktadir (Sucai 2003: 53). Buna gore,
beden kalibina dékiilen ve nefis boyasina batirilan insan, karanlik, yani
nardan perdelerle kaplanmig durumdadir. Insanoglu bu nefsin zulmetini,
tozunu aradan siirdiikten sonra, nereye baksa o Yaratan gozlerine gorii-
necektir. Zira Hakk’a dogru ¢ikilan yolculukta temel problem ve gercek
engel, karanliklar yahut karanlik perdelerdir. Bunlarin gegilmesiyle, bir
bakima Hakk'm ytliziinii seyretmeye engel olan perdeler ortadan
kalkmakta ve boylece Hakkin yiiziine taniklik edebilen insan, O'na yakin
olabilmektedir (Sucai 2003: 65). Dolayisiyla karanlik perdelerden biri olan
nefis, ilahi cemali seyir yolunda asik icin bir engel olarak durmaktadur:

Gel bu nefsiin zulmetini tozini siir aradan
Kanda baksan gozleriine gorine ol Yaradan
Esrefoglu Rtimi, 92/1 (Giines 2006: 335)

Bedene duyulan ilgiye ek olarak, insan1 Hakktan gayrisina dogru
siiriikleyen her ilgi, diisiince ve inang, insani bagka bir tarafa sevk eden
her sifat, haslet ve aliskanlik; Hakk’a yonelik olmayan her muhabbet,
diismanlik ve kin insanin asli ¢ehresinin iistiinii perdeleyen bir renk ve
ozelliktir (Sucai 2003: 63-64). Kendini begenmisligi birakmak, nefsi hak ile
yeksan etmek, enaniyet hicabini yirtmak ve gonlii masivadan temiz-
lemekle bu tiir karanlik renklerden kurtulmak ve kalbi saflastirmak ger-
ceklesecek; bu sayede kalp sarayina Hakk misafir olacaktir:

Ko kibr i ucbu nefsin hak edegor

Enéaniyyet hicabmn ¢ak edegor
Dertinun masivadan pak edegor

Saray-1 kalbine mihman ola Hak
Hidayi, 80/2 (Tatct ve Yildiz 2005: 205)

Asik, gizli hazineden nisan bulmak dilerse, artik benligin kasrin y1-
kip virane olmak durumundadir. “Ben bir gizli hazine idim, bilinmek
istedim ve alemleri yarattim.” (Acluni 2001: I1/155) seklinde gegen hadise
de telmihle, gizli hazineden delil bulmak isteyenin, benlik sarayini yikip
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virane kilmast gerektigi ifade edilmektedir. Imar edilmis ve son derece
muntazam goriinen saray ve virane arasindaki tezadin da hissedildigi
beyitte, benlik saray1 agyari, virane ise yoklugu temsil etmektedir. Hatta
virane, perdelerle sakli olan hakikati kendinde barindiran bir unsur
olarak durmaktadir. Viranelik, benlikten azade olup fenaya ermek olsa
gerektir:

Kenz-i mahfiden nigdn bulmak dilersen ‘asika
Benligiin kasrini yik virane ol simden geri
Ismail Hakk1, G.341/3 (Yurtsever 2000: 333)

Varhigin Hakk’a perde oldugunu bildigini ve bu vesileyle onu
kaldirip canana geldigini soyleyen asik, sevgiliye hitapla, viicudu evinin
sevgili (senlik) ile dolduguna gore, kendisinden benligin mahvoldugunu
ifade etmektedir. Dolayisiyla asik, kendisiyle sevgili arasinda hep birer
rakip islevi goren varlik, viicut, benlik gibi karanlik perdeleri kaldirmak
suretiyle sevgiliye vuslat mertebesine ulagmistir:

Bildim ki varlik perdedir Hakka
Ref’ idiib an1 canana geldim
Kuddtisi, G.477/9 (Dogan, 2002: 365)

Ciin dold1 viicidum evi senlik
Mahv old1 i dost bende benlik
Nesimi, Terci-Bend 2/1-14 (Ayan 1990: 372)

Asik, benliginden gectigini, goziiniin hicabini agtigimni, dostun visa-
line erdigini sdylemekte ve “zannim yagma olsun” demektedir. Beyitte
“giman” kelimesinin ge¢mesi manidar goziikmektedir. Zira siiphe,
vehim, hayal ve kuruntuyla irtibath olan giimén, beden ve benlik perdesi
gibi karanlik perdelerden bir perde olarak asigin oniinde durmaktadir.
Nitekim serab1 hakikat sanmak, golgeyi asil bilmek, yanilsamay1 gercek-
lik olarak algilamak ruhu perdeleyen belli basli evham ve tahay-
yiillerdendir (Sucai 2003: 97-98). Dolayisiyla sevgiliye ulagsmak icin asigin,
benliginden ge¢cmekle beraber bu tiir karanlik perdelerden de geg¢mesi,
yarin cemalini gérmeye engel teskil eden sis bulutlarin1 dagitmasi gerek-
mektedir:
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Ben benligiimden ge¢diim g6ziim hicdbin agdum
Dost vaslina ulagdum giimanum yagma olsun
Yanus Emre, 271 /2 (Tatc1 2011: 259)

[nsanin tagidig1 korku ve {imitleri de kendisi icin rakip olabilmek-
tedir. Nitekim klasik Tiirk siirinde zahid tipine yonelik elestirilerden biri,
onun cehennem korkusu ve cennet beklentisiyle hareket ettigi icin
sevgiliye vuslat1 gerceklestiremedigi yoniindedir. Ayni sekilde melamet
korkusu da insanin hakikate ulagabilmesi yolunda en biiyiik engellerden
birini olusturmakta ve yine bu engel, insanin kendisinden kaynaklan-
maktadir (Akdemir 2009: 11). Bu ytizden asik, kendini havf ve reca maka-
minin 6tesinde konumlandirdig: gibi, kinanma ve ayiplanma kabilinden
korkulardan da azadedir. Agiklar1 ve sah olan sevgiliyi nazara alarak,
zahid gibi korku ve {imit abdali (dervis) olduklarinin sanilmamas: gerek-
tigini sdyleyen sair, ondan gectiklerini ve ilahi sevgiliyle ilk defa karsilas-
manin yasandig1 elest bezminin (lika meclisinin) abdals, ilahi alemin tek-
kesinde beka abdali, bas agik yalin ayak fena yolunun abdali olduklarini
ifade etmekte; ten cilibbesini kaldirip {iryan olanin, kendilerini anlayaca-
g1 belirtmektedir. Dolayisiyla gergek asiklarin havf ve recadan gecip,
fena ve beka makaminda seyrettikleri, bunu ancak varlik elbisesinden
soyunup, melamet ehli olanlarin basarabilecegi vurgulanmaktadir:

Sanmamiz zahid gibi havf u reca abdaliyuz
Gegmisiiz andan seha bezm-i lika abdaliyuz
Tekye-i iklim-i lahtitda beka abdaliyuz
Bas acik yalin ayak rah-1 fena abdaliyuz
Ref idiip ten ciibbesin ‘tiryan olan anlar bizi
Niyazi-i Misri, 177 /4 (Erdogan 2008: 378)

Korku, insanin karar alma mekanizmasin alt iist etmekte, degismeye
ve gelismeye yonelik adim atmasina mani olmaktadir. Bu ise asik igin ol-
mamas1 gereken bir durumdur. Ciinkii as1gmn oldugu yerde kalmasi,
sevgiliye vuslat yolunda ilerleyememesi anlamina gelmektedir. Ne var ki
asagidaki beyitte, asigin goniil kusu, sevgilinin benlerini yiiziinde goriip,
sOyle demistir: “Varirdim, ancak onda tuzak olur diye korkarim.” Tasav-
vufta tek bir nokta halinde olusu bakimindan vahdeti, renk itibariyle de
kesreti temsil eden “ben”, ziiliif tuzaginin icindeki tane olarak tasavvur
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edilmis ve asik bu tuzaga diisme endisesinden 6tiirii bene yaklasma-
mastir. Halbuki ben, sevgilinin yiiziindeki ayva tiiyleri arasinda gizli
oldugu i¢in hakiki vahdet noktasi, gayb alemi, Hakk'in mutlak gayb ve
bilinemez hiiviyeti olup (Uludag 2005: 155), bu yoniiyle vahdeti, hatta
siyah bir nokta halinde ve yuvarlak olusu bakimindan kisisel benligi
(self/6z) sembolize etmektedir. Ciinkii daire, kare gibi miikemmel sekilli
figiirler “6z”lin simgeleri olarak goriilmektedir (Fordham 1997: 82). Oysa
astk duydugu korku nedeniyle biitiinliigii ve miikemmelligi ifade eden
ben’e yaklasmamustir. Bu yiizden asigin tasidigi her cesit korku ve
iimidin, vahdete ulagsma yolunda kendine engel teskil ettigini ve rakip
islevi gordiigiinii soylemek miimkiindiir:

Dil miirgi benleriini yiiziinde goriip didi
Varurdum anda havf iderem kim duzag ola
Cem Sultan, G. 296/3 (Ersoylu 1989: 207)

Vahdete vuslat yolu zorlu ve uzaktir. Bu yiizden asik, sirtindaki agir
yiik ile bu uzak menzile ulasamayacagindan, yolda kalacagindan kork-
maktadir. Arkasindaki agir yiik ile boylesine zorlu bir yolda ilerleyeme-
yecegi ve makam-1 maksuduna erisemeyecegi endisesini tasiyan asik igin,
benlik, viicut, istek ve arzular, korku, timit, akil, ilim ve benzeri nice
hasletler adeta bir rakip konumunda olup, as181 vahdete vuslattan alikoy-
maktadirlar:

Ah kim menzil ba‘id bar-1 giran arkamdadur
Korkaram yolda kalam olmaya ol menzil bana
Muhibbi, G. 37/6 (Ak 1987: 52)

Yukarida ifade edilen hususlardan anlasildig: tizere, vuslati arzula-
yan asigm, bunu gerceklestirmesi icin, biitiin agirliklarindan kurtulmasi
gerekmektedir. Onun bedeni, nefsi, arzulari, utanmasi, kendi i¢ geliskileri,
zaaflar1 vuslatin 6niinde hep birer engeldir. Ancak bunlar ayni zamanda
asigin kisiligini olusturan unsurlardir. Su halde -vuslat i¢in- asigin kendi
kendinden kurtulmas: gerektigi de aciga ¢ikmaktadir (Ozdenéren 2010:
201). Bu da tasidig 6zellikler bakimindan asigin kendi kendinin rakibi
oldugunu gostermektedir.
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SONUC

“Asik, kendinin rakibi olabilir mi?” sorusuna aranan cevap netice-
sinde ortaya ¢ikan bu ¢alismada divanlardan secilen 6rnek siirlerin de
teyidiyle, asil rakibin, yine asigin kendisi oldugu sonucuna ulasilmistir.
A§1k ozelinde kul, bir benlige, bedene, nefse, kibre, gurura, bencillige,
heva ve hevese, korku ve timide, vehim ve hayallere, meyil ve muhabbete
sahip olmasi itibariyle tabii olarak kendi kendisinin rakibi olmustur. Daha
da otesi, as1gm ahinin ve sinesinin bile sevgiliye ulasmada engel teskil
ettigi goriilmiistiir. Nitekim biitiin bu sayilan hasletler ve unsurlar asik ile
sevgili arasinda birer perde olarak durmaktadir. Hatta karanlik perde
olarak telakki edilen bu hasletler, asig1 sevgiliden ziyadesiyle uzaklastiran
engellerdir. Dolayisiyla sevgiliye vuslat i¢in 6nce bu hicaplarin kaldiril-
masina, daha sonra da nur perdelerinin aralanmasma ihtiya¢ vardir.
Nardan (karanlik) ve nurdan perdeler asilmadan sevgiliye ulasmak
miimkiin goriinmemektedir.

Varlik sahnesine ¢ikarilarak elest meclisinde kendisinden s6z alinan
insanoglu, ilahi sevgiliden ilk ayriligini viicut bulmakla yasamais, cennette
seytanin vesvese vermesi ve kendisinin de melek ya da ebedi kalanlardan
olmak istemesi sonucu isledigi hatadan otiirii cennetten de indirilisle
ikinci ayriliga dugar olmustur. Dolayisiyla vahdet deryasindan ayrilip, bir
damla yahut dalga olarak kesret diinyasina iniste dahi insani 6zden
kaynaklanan bir durum s6z konusudur. Bu itibarla “devr”in inis yayinda
dahi insanin kendisinin rakibi oldugu anlasilmaktadir. Sevgiliye tekrar
kavusmak yolunda, yani ¢ikis yayinda da en biiyiik engel, yine insanin
kendisidir.

As1gm hangi yonlerden kendine rakip oldugunun tespiti, insanin
kendisini ve nefsini tanimasima katki saglamistir. Insanin i¢ diinyasinda
pusu kurmus olan bir diismani tanumak, onunla nasil miicadele edilece-
gini ogrenme imkani vermis; sevgiliye vuslatin ontindeki engelleri
kaldirmak, bu sayede daha da kolaylasmustir. Nitekim “Nefsini bilen,
Rabbini bilir.” hadisi de bu baglamda anlasilmaya miisaittir.

Asigin sevgiliye vuslatina engel olan her seye rakip yahut agyar
denmesi iizerine, daha ziyade bagkalar1 anlamina gelen agyar kelime-
sinden hareketle kendimizden soyutladigimiz bu kavramin, bizden hig de
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uzakta olmadig1 anlagilmistir. Hasili rakip tipine veya rakip kavramina
yliklenen anlamlar, zihnimizi dista olana sevk etse de asil rakibin kendi
oztimiizde konumlandigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla rakibi
uzaklarda aramaya gerek yoktur. Ancak her ne kadar rakip asigin bir
pargcas1 olsa da birligin gerceklesmesi igin, sevgiliye vuslattan alikoyan
biitiin bu parcalarin sokiiliip atilmasi suretiyle “sen”lik potasinda
erimekten baska bir ¢arenin olmadig1 sonucuna da ulagilmstir.
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