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Redefined Lyric

OZET

Kutsal kavrami, bir deger olarak insanoglunun ilk
yaratilis hikdyesinden beri hep var olmugstur. Kutsal,
gelenek ya da inang vasitastyla nesilden nesile aktarilir.
Kutsal olan seylerin gelenegin inangla birlestigi durum-
larda, belli degerler cercevesinde yiizyillardir manevi boyut
kazandig goriiliir. Mabetler, ilkel toplumlardan semavi
dinlere kadar hemen hemen her kiiltiirden insamin haya-
tinda, amacina uygun olarak insa edilen kutsal mekdnlardir.
Ayasofya da ilk insa edildigi zamandan itibaren farkl
kiiltiirler tarafindan kutsal bir mekdn olarak kabul
edilmistir. Ayasofya, kutsal olanin sanatsalla biitiinlestigi,
Istanbul’'un goriimiimiine de damgasini vuran en eski
mabetlerdendir. Edebi eserlerde de siklikla yer alan Aya-
sofya hakkinda Nabi'nin de bir gazeli vardir. Nabi gazelinde
Ayasofya’yr Miisliimanlarin toplandig, armdi§i manevi
iklime sahip bir mekan olarak anlatir. Nabi Ayasofya redifli
gazelinde Ayasofya’ya ait manevi havamn herkes tarafin-
dan anlagilmast icin sanath anlatimdan uzak durmugtur.
Nabi gazelindeki beyitleriyle yiizyillar oncesinden bugiine
Ayasofya’mn hep bir ‘deger’ olarak var olacagina adeta
projeksiyon tutar.
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Bir Deger Olarak

Ayasofya’nin 17. Yiizyildan
Bugiine Bir Izdiisiimii: Nabi’nin
Ayasofya Redifli Gazeli'

A Projection of Hagia Sophia as a Cultural Value from
the 17th Century to the Present: Nabi’s Hagia Sophia

ABSTRACT

The sacred concept has always existed as a value since
the first creation of human’s story. Through the sacred,
tradition or belief, generations are transmitted from
generation to generation. When things that are sacred are
combined with beliefs in tradition, certain values are seen
to have been spiritual dimensions for centuries. Temples
are sacred places built in the lives of primitive societies
from people of almost every culture up to the samawee
religions, in accordance with their purpose. Haghia Sophia
was accepted as a sacred place by different cultures from
the time it was first built. .Ayasophia is the oldest
sanctuaries of the holy ones that artfully integrated and
also marked the appearance of Istanbul. Which is often
found in literary works Nabi has a Hagia Sophia redefine
lyric too. In the Nabi lyric, Hagia Sophia is described as a
place where Muslims gather and as a spirit place. Nabi,
Haghophia has remained far from artistic narration in
order to understand the spiritual atmosphere belonging to
Hagia Sophia in the redife gazel. With the couplets in the
Nabi gazelas, it is almost a projection that Hagia Sophia
will always exist as a "value’ for centuries before.
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Giris

[lkel toplumlardan modern toplumlara kadar ‘kutsal’ olan, alg1 ve
uygulamalar baglaminda birtakim degisikliklere ugrasa da, farkli inang-
lara ait olgu, nesne ve degerlerle bir erdem ve kiymet olarak her daim
varligini devam ettiren kavramlardandir. Daha ¢ok gelenek ve teolojiyle
anlam diinyas1 eyleme doniisen kutsal, kimi zaman, “Dinlerde Tanri
diistincesinden bile daha koklii olan en 6nemli kavramdir.” (Gili¢ 1988:
337) Zira, insan miifekkire ve muhayyilesinde tefekkiir ve tasavvur edilip
kutsala ait olanlarla var olur. Kutsal olan, ilkel toplumlarin inanglarindan,
semavi dinlere kadar varligini1 insanlarin belleginde diinyeviden yani
‘diger’lerinden farkli olarak ezelde yer etmis ebet miihriidiir. Kutsal,
gelenek ya da inang boyutuyla nesilden nesile aktarilir. Bu yoniiyle kutsal,
gelenegin inangla birlestigi durumlarda, kendi degerleri gercevesinde
askin bir mana boyutu kazanmus olur.

Mabetler de insanin ezelden kutsala baghliginda kiiltiir ve medeniyet
farki gozetmeden hatta zaman ve mekana dayali olmadan hem mana hem
madde boyutuyla ayricalikhi tutulan yerlerdendir. Ciinkii mabetler her-
hangi bir geleneksel baga, inanca yahut bir dine inananlarmn kutsal
gorevlerini, ta’at ve ibadetlerini kendilerine has samimiyetleriyle ifa ettik-
leri dokunulmazliklar: bulunan yerlerdir. Cogu zaman inancin sanatla da
biitiinlestigi yerler olan mabetler bu haliyle yapilislarindaki maksat itiba-
riyle kutsala, insanin duyus ve diisiiniisiiyle de deger katilan yerler olarak
da okunabilir. Dolayisiyla inancin, mabetlerdeki insan varligiyla ya sem-
bollerle ya da mana cihetiyle sabit hale geldigi rahatlikla soylenebilir.

Diger semavi dinlerde oldugu gibi Islam dininde de ibadethanelerin
bireyin ve toplumun inang diinyas: agisindan miithim bir yeri vardir. {1k
akla gelen hususla sdylenecek olursa, camiler ve mescitler miiminlerin
toplanma yeri olarak ehemmiyet arz eder. Bilhassa miibarek kabul edilen
giinler i¢cin mabetlerin 6nemi ayrica vurgulanir. “Ey iman edenler! Cuma
glinii namaz igin ¢agrr yapuldig zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve alisve-
rigi birakin. Eger bilirseniz bu, sizin igin daha hayirlidir.” (Cuma, 62/9) ilahi
kelam1 bu kutsiyete acikga isaret eder. Bunlara ilaveten Islam mabet,
ibadet ve insan iligkisi bakimindan diger dinlere gore farklilik gosterir.
Ciinkii Islam’da ibadet sadece mabede bagl olmayip evde, garsida,
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pazarda, is yerlerinde veya yeryiiziiniin herhangi bir yerinde yapilabil-
mektedir. Mii'minlerin bu konudaki uygulamalarina Hazreti Peygam-
berin “Yerytiizii bana temiz bir mescit kilind1.” (Buhari, Muhammed b.
Ismail, (1413/1992) hadisi temel teskil etmektedir. Bununla birlikte, Hz.
Peygamberin kendisinden sonra mescitlerin ¢ogaltilmasi igin tesviki de
bu konudaki ayr1 bir dikkattir (Buhari, “Salat”, 65; Miislim, “Mesacid”,
24-25). Bu baglamda da Medine devrinde fiziki olarak ilk miiessese olan,
Mescid-i Nebevi'nin yapilmasindan sonra bu bina esas alinarak gerek
Medine’de gerekse diger Islam beldelerinde mescitlerin sayisi arttirilmas,
bdylece ibadetler ve biitiin diger faaliyetler konusunda Mescit-i Nebevi
ornek almmustir. (Gii¢ 2003: 279) Kisacasi bir toplanma yeri olarak camiler
ya da mescitler Miisliimanlarin ibadet ederek ruhen arinmalarina vesile
olan mabetler olmalarmin yaninda yiizyillardir beraberligin, muhabbetin
kuvvetlendigi ayrica insa edildigi topluma ait gesitli konulardaki istisare-
lerin de yapildig1 mekanlardir.

Bu ¢alismanin konusu olan diinya sanat tarihinin basta gelen anit-
larindan olan Ayasofya, kutsal olanin sanatsalla biitiinlestigi, Istanbul’un
goriiniimiine de damgasini vuran en eski mabetlerdendir. Bilindigi tizere
Ayasofya’nin ilk ingasi kilisedir. Biiyiik Kilise (Megale Ekklesia) olarak da
adlandirilmistir. Ancak 5. yiizyilda itibaren buraya sadece Sophia denil-
mege baglanmustir. Ayasofya'nin ig siislemesinin ihtisami, 6lgtilerinin bir
kilise icin alisilmamus biiyiikliikte olusu ve hepsinin iistiinde, orta
mekanina hakim olan kubbenin yiikseklik ve genisligi, her cagda goren-
leri sasirtmis ve bu mekana hayranlik duyulmasma vesile olmustur.
Hiristiyan diinyas1 bu ciiretli kubbenin yapimini insaniistii giiclere
baglamis ve bu durum, dini inang ile birlesince, Ayasofya Ortacag mistiz-
minin egine erigilmez bir sembolii olmustur. Ortodoks inancinda semavi
alemi temsil eden kubbesiyle Ayasofya yticelestirilmis goriintimiine
kavusmustur. Ayrica bu kubbenin, sanki boslukta ytiizdiigiine inanilmasi
kutsiyetin bagka bir vechesidir. (Eyice 1984: 3-4) Biitiin bunlarla, yapildig1
ylizyildan itibaren Dogu Roma’nin en biiyiik kilisesi olan Ayasofya,
hiikiimdarlara tag giydirme de dahil bircok dini ve resmi torenin yapil-
dig1, mimari yonden hayranlik uyandiran 6zel bir mabet olmustur.

Ayasofya'nin manevi anlami aslinda insa edilis donemi ile de irtibat-
idir. Cilinkii “Hz. Peygamberin dogumundan az bir miiddet énce yapilan
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Ayasofya, yapilisiyla adeta bir haberdir. Dogunun dinde Batiy1 astigini,
Dogunun yeni bir din hareketine gebe oldugunu mustulayan bir haber-
dir.” (Karakog 2011: 206) Bu cercevede dusuniildiigiinde, Ayasofyanin
Istanbul’un fethinden sonra camii olmastyla birlikte Tiirkler icin dikkat
¢eken 6zel mabetlerden biri olarak goriilmesini ¢ok yadirgamamak gere-
kir. Ayasofya, “Bizans devrinde Istanbul’un en biiyiik kilisesi iken fetih-
ten sonra sehrin bag camii haline getirilen ve etrafinda zamanla bir kiilliye
tesekkiil eden bir mabettir. Yine fetihten sonra sehrin en biiyiik ibadetha-
nesi olan ‘Hagia Sophia Kilisesi” Fatih Sultan Mehmet tarafindan Aya-
sofya adiyla fethin sembolii olarak camiye cevrilmis ve ilk cuma namazi
da burada kilinmisti. Bu sebeple daha sonra Osmanlida fethedilen diger
sehirlerdeki kiliseler camiye gevrildiklerinde en biiytigiiniin Ayasofya
adiyla anilmasi adeta bir gelenek haline gelmistir. (Eyice 1991: 206-210)
Bahsedildigi gibi fethin tiglincii giiniine tekabiil eden Cuma giinii Fatih,
Ayasofya’ya gelip ilk Cuma namazimi askerleriyle beraber kilmustir.
Imamete de Istanbul fethinin manevi mimar1 Aksemseddin gegmis, ilk
olarak Fatih namina hutbeyi okumustur. Hutbenin Fatih tarafindan irad
edildigi yazilmaktaduir. Diger bir rivayette ise Fatih, Ayasofya’nin camiye
tahvil edildigi giin, askerlerine bir hutbe irad etmistir. Fatih'in iradesi ile
Cuma giiniinden evvel, Ayasofya’daki tasvirler, heykeller ve putlar kaldi-
rilip, kible tarafina mihrap yapildigi, minber konuldugu, biitiin hazirlik-
larm Cuma giiniine kadar ikmali i¢cin mimarlarla ustalarin gece giindiiz
calistiklar1 rivayet olunur. (Akgiindiiz vd. 2006: 129) Ayrica Fatih, fetihten
sonra Ayasofya’nin yagmalanmasini ve tahribini 6nlemistir. Burada ilk
namazi kildiktan sonra camiyi kendi hayratinin ilk eseri olarak vakfet-
mistir. Ayasofya gegirdigi bu tarihi macera ile aslinda farkl iki kiiltiir
arasinda el degistirse de kutsalin ve inancin merkezi konumunda olmus-
tur.

Ayasofya, 24 Ekim 1934’te cami olmaktan ¢ikarilip Miizeler Genel
Midiirliigii ne baglanmustir. Bu arada sebepsiz olarak yanindaki medrese
yiktirildigy gibi igeride bulunan camiye ait olan gesitli esya ile halilar ve
levhalar da kaldirilmistir. Bunlardan, biiyiik levhalar daha sonra tekrar
yerlerine asilmustir. Bes ytizyil Tiirk eseri olarak hizmet eden bu caminin
esyalarinin dagitilmis olmasi da ayri bir dikkattir. Bu ¢calismada da 6rnegi
verildigi gibi cami oldugu sanli mazisi icinde Ayasofya, ramazan ayla-
rinda bilhassa teravih namazinda ¢ok kalabalik bir cemaatin toplanma-
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sina imkan vermis ve padisahin da katildig1 Kadir geceleriyle bayram
namazlarinda kalabaliklariyla muhtesem bir goriiniis arz etmistir. Bu da
Tiirklerin buray1 manevi anlamda ne derecede benimsemis olduklarinin
ayri bir delilidir. (Eyice 1991: 206-210) Ayasofya icinde ytizyillardir
besledigi bu Islami ve tarihi deger hatta miikellefiyetten dolay1 Tiirkler
i¢in biiyiik bir emanet olarak da diistintilm{istiir.

Bu noktada Ayasofya’nin hem Islam hem de Hiristiyan medeniyet ve
kiiltiirii agisindan dini oldugu kadar bir varlik miicadelesinin de askin
sembolii haline gelmesi 6nemlidir. Ciinkii, “Ayasofya yalniz Peygam-
berin gelisini miijdeleyen Islam &ncesi bir mucize degil, aslinda bugiinlere
de isaret eden, gelecege ait bir mucizedir.” (Karakog 2011: 209) denebilir.
Farkl1 dinlerin bu sembolik yap1 iizerinde ifade ettigi sey, adeta Dogu ve
Bat1 arasindaki agik ya da gizli savasin, iistiinltigiin kimde oldugunun da
gostergesidir demek, abartili bir sdyleyis olmasa gerek. Bugiin bile
kullanimi1 hakkinda tartismalarin devam ettigi Ayasofya'nin, yiizyillarca
camii olarak kullanildiktan sonra bir kilise, miize ya da sadece tarihi bir
bina haline dontistiiriilmesi aslinda yapilan anlagsmalarla Bati'min bu
mabede verdigi anlama ve onun {izerindeki etkisine de ayr bir dikkattir.

Yiizyillarca Osmanhda oldugu gibi Tiirkiye Cumhuriyeti'nde de
biitiin Miisliimanlarin goézbebegi olan Ayasofya kutsal mimari bir yap1
olarak Bat1 zihniyeti karsisinda bir ve beraber olmanin da miihim sembol-
lerinden olmustur. Bugiinkii kullanim durumu ya da amaci ne olura
olsun bu mabedin milli ve manevi bir hassasiyet iginde hakkinda ¢ok
sayida fikir ve sanat metni ortaya konmustur. Bunlardan biri de 17. yiizyil
sanatkari Nabi’dir. Nabi'nin Ayasofya redifli gazelinin yani sira bu kutsal
mekan1 yine bazi1 gazellerinde degisik benzetmeler icinde kullandig:
goriilmektedir:

Diistip ctiz’ice kec-saff-1 Ayasufiyye seklinde
Imam olmis mahalli lafz1 satr-1 der-kenar iizre (Nabi, 752/5)

Sair Ayasofya redifli gazelinde ise Ayasofya’y1 mimari 6zelliklerin-
den ziyade, dini ve manevi boyutuyla ele alarak bu kutsal yapinin Miislii-
manlar1 birlestirici yoniinii ortaya koyar. Nabi bu beyitleriyle ytizyillar
oncesinden bugiine Ayasofyanin hep bir ‘deger” olarak var olacagina da
adeta projeksiyon tutar.
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Nabi'nin Ayasofya Redifli Gazeli

Nabi'nin Ayasofya redifli gazeli 13 beyittir. Gazel remel bahrinin
failatiin failatiin failatiin failiin kalibiyla yazilmis ve miirdef kafiye ile siirin
anlam diinyasina ahenk katilmistir. Ad1 gegen metin, Nabi Divani’'nin, Ali
Fuat Bilkan tarafindan yayimlanan ¢alismanin, 705 nolu gazelidir. Gazel,
Nabi Divani'nda yer alan birgok siirine gore dil ve anlatim bakimindan
oldukga sade bir sekilde kaleme alinmigtir. Ayrica Nabi bu gazelinde
Ayasofya’nin etrafina yaydig: manevi iklimin herkes tarafindan anlasil-
mast i¢in, miimkiin oldugu kadar, metaforik anlatimdan uzak durmustur.

Sair gazelin ilk beytinde Ayasofya’nin o zamanin goniil ehli insan-
larmin ve rind mesreplilerin ramazan aymnda bir araya gelme yeri oldu-
gunu ifade eder. Tarihi bilgiler de zaten Ayasofya’nin cami olarak kulla-
nilmaya baslandiktan sonra basta sultanlar olmak iizere halk tarafindan
bilhassa ramazan ayimnda ¢ok tercih edildigini tekrar dogrulamak gerekir.
Dolayisiyla Miisliimanlar igin miimkiin oldugu kadar ibadetin, birlik
beraberligin, yardimlasmanin samimiyetle yapildig1 ay olan ramazan
ayina sairin vurgu yapmasi tesadiifi degildir. Klasik Tiirk siirine ait bircok
metinde ramazan aymnn sehirleri ve insanlar1 degistirdigine dair ¢ok
sayida tespit s6z konusudur. Bunlardan yine Nabi'nin yaptig1 gonder-
meler distintildtigiinde, Ayasofya’dan bahseden Hasmet’in Ramazaniy-
yesindeki bir beyti akla getirilmelidir. Sair, kendisi gibi Ayasofya’y1 seven
ve oradan ayrilmayan rind mesrep kisilerin oradaki hallerini, kendilerin-
den gecislerini su sekilde tasvir eder:

Bekleriz biz de Ayasofiye’de kiip dibini

Pay-i humdan gegemez camie varsa rindan
(Hasmet Kiilliyati, 20 /16) (Arslan, Aksoyak: 1994)

(Rind olanlar camiye gittiklerinde sarap kiiptintin dibinden vaz
gecmezler. Oyle ki bizler de Ayasofya’ya gittigimizde kiiptin dibini bekleriz.)
Bu verilerle sairin gazelin ilk beytinde Ayasofya’y1 hem bir toplantt
yeri olarak gostermesi hem de bu toplantiya gidenlerin rind mesrepli ki-
silerden segmesi dikkat ¢ekicidir. Bilindigi gibi rind kisiler diinya isleri ile
mesgul olmazlar. Dolayisiyla Ayasofya’min manevi anlamda gosteris
yapilacak bir yer olmadigy; ehl-i irfan, ehl-i dil olanlarin halka seklinde
oturarak zikr {i miinacat ettikleri miibarek bir mekan olarak goriilmesi
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gerekmektedir. Nabi'nin bu ilk beytinde en belirgin olarak yaran, tins,
rind kelimeleri arasinda tenasiip sanati1 diistiniilebilir:

R{iz-1 rlize cem olur rindan Ayasufiyye'de
Halka-bend-i tins olur yaran Ayésufiyye'de

(Ramazan giinii rind mesrepliler Ayasofya’da toplanir. Ayasof-
ya’da dostlar, samimiyetle toplanip ¢epegevre oturduklarinda birbiriyle
yakmlik kurarlar.)

Sair Nabi, Ayasofya’y1 Miisliimanlarin kutsal bir mekani olarak ifade
ederken Insanlarin Ayasofya’da dua etmeleri durumunda dualarmn
kabul edilecegini ve islerinin kolaylasacagini ikinci beytinde agikca ifade
eder. Genel olarak duanin kabul olacag yerlerle alakali mekan ayirimi din
alimleri tarafindan yapilmamistir. Bunun yaninda Ka'be, Mescid-i
Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa, Arafat gibi kutsal mekanlarda
duanin kabul edilecegi ifade edilmistir. Nabi de Ayasofya’nin kutsiyetin-
den dolayr yapilan dualarin geri cevrilmeyecegi goriisiindedir. Bu
yaklasim da insanlar1 Ayasofya’ya baglayan miihim bir tegviktir. Beyitte
miigkilat ile 4sdn arasinda tezatlik s6z konusudur:

Olmadin dest-i du’a-ciinban Ayasufiyye’de
Miiskilat-1 halk olur asan Ayasufiyye’de

(Ayasofya’da dua igin kalkan (hareket eden) eller bosa donmezken,
aksine Ayasofya’da halkin zor bildigi isler kolaylasir.)

Nabi gazelin ilk beytinden itibaren Ayasofya’nin bir sosyallesme
mekani oldugunu bu beyitte de tekrar vurgular. Sair topluma ait degisik
konumdaki insanlarin Ayasofya’yi tercih etmelerine dolayisiyla buranin
donem itibariyle gozde mekanlar arasinda olmasina isaret eder. Nabi'ye
gore Kabe, Mescid-i Haram, Kudiis gibi kutsal mekanlarda nasil diinyaya
dair her sey bir tarafa birakilip manevi havaya giriliyorsa Ayasofya’da da
ayni iklimi bulmak miimkiindiir. Kutsal ya da dini metinlerde Aya-
sofya’ya ait boyle bir kayit olmamasina ragmen Nabi'nin bu mabette, sufi
mesrep insanlarin diinyadan el etek ¢ekmelerine vesile olacagini sdyle-
mesi ilgingtir. Beyitte ‘yeme i¢me fikri” ifadesiyle sairin diinyaya dair
olanlar1 kastettigi icin istiareli bir soyleyisi oldugu goriilir:
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Itmek iciin fikr-i ekl ii siirbi hatirdan be-der
Akd-1 cem'iyyet ider ihvan Ayésufiyye'de

(Dostlar, yeme i¢gme fikrini hatirdan ¢ikarmak igin, Ayasofya’da
toplanma konusunda sozlesirler.)

Nabi gazelin {iciincii beytinde sanath bir anlatimi tercih eder. Sair,
insanin yapip etmeleri, amelleri neticesinde kazanacaklari iizerine gon-
derme yapar. Ayasofya insanlarin giinahlarindan armnma ve dua etmek
i¢in en fazla tercih ettikleri bir mekan olmasi hasebiyle dolup tasmaktadir.
Bireysel olarak da insanlar bu mekanda husu icinde dua ettikleri igin
burada yapilan ibadetler bir anafor gibi etrafa yayilmakta goge kadar
¢ikmaktadir. Bu durum, dua edenlerin Rab karsisindaki istek ve serzenis-
lerindeki samimiyetleriyle dogru orantihidir. “Sabah aksam Rablerine,
O'nun rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte ol. Diinya hayatinin zinetini arzu
edip de gozlerini onlardan ayirma. Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, bos
arzularma uymus ve isi hep asirilik olmus kimselere boyun egme. “(Kehf, 18/28)
“Allah’tan insana dogru olan vahiy, insandan Allah’a dogru olan konus-
ma ise duadir. Dua, insanin kalbi yiiksek bir duruma geldiginde olusur.
Gerginlik biraz gevseyip sabit hal arz ederse o zaman ibadet olur.” (Izutsu
1975: 183) Gazelde gectigi gibi dua, miiminde imaninin, inancinin
etkisiyle gonliinden diline oradan da arsa yiikselen etki giicii yiiksek
adeta ‘buytilii” yakariglardir. “Du’ay: biiyti sozleri iginde saymakla onu
kotiileyici veya kiiciik diisiiriicii bir niyet giitmiiyorum. Sayet biiyii
Kur’an’daki manasiyla alinirsa kotii bir seydir. Ama burada biiytisel s6zii
ile kelimeleri, hedefinde ani tesirler icra edebilecek bir hal ve tarzda
kullanma anlamini kastediyorum. Insanin gergin halde (karsisindakine
etki yapan, istenen sonucu alabilen) soyledigi sozler, biiyiileyici sozler-
dir.” (Izutsu 1975: 185) Buradan hareketle Nabi'nin gazelinde dua eden
nefeslerin felegi ¢evirmesi hatta bir tufana dontismesi tesadiifi bir kulla-
nim degildir. Sairin beyitte amellerin dalgasmin dualar ile felegi cevirdi-
gine dair misrai ve Ayasofya’daki ibadet denizinin tufana doniismesine
ait ifadelerinde miibalagali bir anlatim tercih ettigi goriiliir. Beyitte gecen
mevce, tufan, liicce kelimelerinde tenastip diisiiniilebilir:

Mevce-i a'mal ider enfas ile cerhe su’td
Liicce-i ta’at ider tufan Ayasufiyye'de
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(Amellerin dalgas1 nefesler (dualar) ile carki gevirir (gokyiiziine
cikar). Ayasofya’da, ibadet denizi (adeta) tufana dontistir.)

17. yiizy1lda Osmanli Imparatorlugu sikintili bir siireg gegirmektedir.
Buna ragmen gecmis yiizyillarda oldugu gibi ¢ok sayida cami imar1 da
soz konudur. Nabi, Istanbul’da her ne kadar insa edilmis baska camiler
olsa da ibadet i¢in Ayasofya’y1 tercih eden insan sayisiin fazlaligini
dikkatlere sunar. Ayasofya o dénemde de Islam ve iimmet adina énemli
oldugu icin halk tarafindan fazlaca tercih edilen bir camidir. Bunun
yaninda bilinir ki kalabalikla yapilan dualar daha makbuldiir. Beyitte
gecen Ayésufiyye, cami, ibadet kelimelerinde tenasiip vardir:

Her ne denlii gayri cami’de ibadet olsa da
Olur efzfin yine sad-cendan Ayasufiyye’de

(Her ne kadar bagka camilerde ibadet olsa da Ayasofya’da
yapilanlar digerlerinden ytizlerce kat daha fazladir.)

Nabi asagidaki beyitte klasik Tiirk siirinin tislup 6zelliklerine uygun
olarak mecazli bir sdyleyis sergiler. Saire gore insanoglu var oldugundan
beri kendi yani nefsi ile miicadele etmektedir. Nabi misralariyla, Hazreti
Peygamberin iimmetine, en biiyiik cihadin nefisle miicadele oldugunu
ifade ettigi hadisi hatirlatir niteliktedir. Sair, Ayasofya’nin da bu miica-
delede insanlara yardimci oldugunu belirtir. Cilinkii nefs-i emmare ile
miicadele etmeye cihad-1 ekber denir. Sair, ibadet askerleri olarak nitelen-
dirdigi insanlarin, nefsin heva ve heveslerinden arinmak, kemal adina yol
almak icin Ayasofya meydanina gelip dua ve ibadet ettiklerini belirtir.
Malumdur, ‘meydan’ kavrami tasavvuf dilinde her tarikat i¢in farkl
manalarla kullanilir. Meydan mutasavvif i¢in mahabbet, vecd, zikr saha-
sidir. Masuk icin de bir temasa makamudir. (Uludag 2012: 248) Nabi'ye
gore Ayasofya, teslimiyet ve sehadet makamina ulagsmak icin kutsiyetinin
ve ulihiyetinin tesiriyle en samimi nefis terbiyesi mekanidir. Sairin bu
beytinde ibadet askerleri ile mecazl bir soyleyis sergiledigi goriiliir:

Diismen-i dirin-i nefs ile cihad-1 ekbere
Legker-i ta’at bulur meydan Ayasufiyye’de

(Insanin kadim diismani olan nefis ile biiyiik savas icin, ibadet
askerleri Ayasofya’da meydani bulurlar.)
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Ayasofya’da donemin giizel sesli hafizlar1 stirekli Kur’an-1 Kerim
okumaktadir. Sair de cennet biilbiillerinin bile buraya geldiklerinde
sustuklarin belirtir. Bugiin Topkapi'da kutsal emanetlerin bulundugu
mekanda yirmi dort saat Kur’an-1 Kerim okunmaktadir. Misir'in fethin-
den sonra ‘kutsal emanetler’ Istanbul’a getirilir. Yavuz Sultan Selim tara-
findan baslatilan bu gelenek belli donemlerde kesintiye ugrasa da asag1
yukar1 500 yildir devam etmekte, yirmi dort saat kesintisiz Kur’an okun-
maktadir. Bu beyitten yola ¢ikarak, Ayasofya’da da giintin belli saatlerine
hatta yirmi dort saat Kur’an-1 Kerim’in okundugu tahmin edilebilir. Bu
yiizden Nabi'nin de kendi yiizyiindan aymi gelenegin zaten var
oldugunu haber vermis olma ihtimali dikkate deger bir husustur. Cennet
biilbiilleri, beyitte teshisle ifade edilmektedir:

Andeliban-1 bihisti serm ile hamfs ider
Her taraf avaze-i Kur’an Ayasufiyye’de

(Ayasofya’da her taraf Kur’an sesi, (bu ses) cennet biilbtillerini
utandirarak susturur.)

Dua ve istigfar etmek Allah’in kullarindan istedigi vazifelerdendir.
Bununla ilgili ¢ok sayida ayet vardir: (Ey Muhammed!) De ki: "Duaniz
olmasa Rabbim size ne diye deger versin! Siz yalanladiniz. Oyle ise azap yakanizi
birakmayacak.” (Furkan, 25/77) “Rabbinize al¢ak goniilliice ve icin igin dua
edin. Ciinkii O, haddi asanlar1 sevmez.” (Araf, 7/55) Nabi de nefis miica-
delesi yapan insanlar i¢in Ayasofya’nin vesile olacagin ve samimi olarak
bu kutsal mekanda insanlar Allah’a sigindiklarinda ruhlarinin armarak
citkacaklarini beytinde ifade eder. Sairin “Ayasofya’da isyan gomlegi”
ifadesi istiareli bir soyleyisle kullanilir:

Ab-1 germ-i dide vii sabun-1 istigfar ile
Pak olur pirdhen-i isyan Ayasufiyye’de

(Ayasofya’da isyan gomlegi, gozyasinin sicak suyu ve istigfar sa-
bunu ile yikanr tertemiz olur.)

Mekana mana kazandiran insandir. Ayasofya da insa edildigi ilk
ylizyillardan itibaren zaten insanlarin manevi huzuru bulduklar1 bir
ibadethanedir. Dolayisiyla mekanin ruhuna Islam’mn, imanmn saf ayna-
smin islemesi i¢in burada yapilan secdelerde siireklilik olmasi gerekmek-
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tedir. Kulun Allah’m huzuruna en yakin oldugu an olan secde, imanin en
samimi ve teslimiyet amdir. “Ey iman edenler, riikil edin, secde edin,
Rabbinize kulluk edin ve hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.” (Hac, 22/77)
Beyitten anlasildig1 kadariyla Ayasofya Miisliimanlarin secde ettikge
rahatladigi, giizellestigi bir mekandir. Bu durumda, ister istemez akla,
Ayasofya’nin bugiinkii hali gelmektedir:

Fers-i berrak-1 ruhamin eylediikge secde-gah

Saf olur ayine-i iman Ayasufiyye’de

(Mermerin berrak dosemesinde secde ettikge, Ayasofya’da imanin
aynasi saflasir, parlaklasir.)

Nabi, Ayasofyanin hem tarihi 6neminden hem de Fatih Sultan
Mehmet'in fetihten sonra Ayasofya’ya verdigi nemden dolay: buranin
rahmet kapisi oldugunu ifade eder. Sair bu beytinde Ayasofyanin Islami
anlamda kutsiyetini belirtir. Ayrica Nabi'ye gore, insanlar ister tek basina
ister bir ibadethanede ibadet etsinler, esas olanin samimiyet olduguna
vurgu yapar. Dolayisiyla saire gore Ayasofya’da samimi ve dogru bir
sekilde yapilan dua, istigfar ve ibadetler rahmetin deryas: ile karsilasa-
caktir:

Pisgahinda neval-i rahmeti hazir bulur
Kim olursa sidk ile mihman Ayasufiyye’'de

(Her kim dogruluk ve samimiyetle Ayasofya’da misafir bulunursa,
rahmetin ihsanini hemen 6niinde hazir bulur.)

Nabi gazelin bu beytinde yine Ayasofya’da yapilan ibadetlerin kiy-
metinin hicbir seyle dl¢lilemeyecegini ifade eder. Sair, bu benzersiz dua
ve ibadetlerin 6l¢iistinii, benzetmeli bir anlatimla, 0 donemin en meshur
Misir hasiri ile es deger tutarak ifade eder:

Sahn-1 safinda meta-1 bi-dirig-i magfiret
Biiriya-y1 Misr ile yeksan Ayasufiyyede

(Ayasofya’nin saf zemininde merhametin, bagislamanin korku-
suzca elde edilen metai, essiz Misir hasiri ile ayni derecede kiymetli olur.)
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Nabi Ayasofya’y1 samimiyetin, teslimiyetin, takvanin mekéan olarak
gostermeye devam eder. Nabi, istiareli anlatimiyla bu beytinde aslinda
bir Miisliimanda olmas1 gereken davranislara gonderme yapar. Sair,
diinyanin faniliginin farkinda olarak, zaruri ihtiyaglar1 disinda olanlara
iltifat etmeyenler ile Allah’in yasakladiklarindan kaginanlarin Ayasof-
ya'ya geldigini ifade eder.

Ziihd 1 takva saf-be-saf tertib idiib alayim
Pig-i nevbet gosteriir unvan Ayasufiyye’de

(Ziihd ve takva Ayasofya’da kendi alaymni/askerlerini dizer.
Burada unvanla sira alinmaz, esas olan ziihd ve takvadir.)

Nabi gazelin makta beytinde adini zikrederek Ayasofya’y1 6vgii dolu
ve miibalagali ifadelerle 6ver. Istanbul’da, bir kandilin en parlak
wsiklarinin her gece etrafi aydinlatmasi gibi Ayasofya’nin manevi iklimi-
nin de insanlarm goénliinti aydinlattigini ifade eder. Sairin degerlendir-
mesine gore, Ayasofya hicbir mekana degisilmeyecek sekilde insanlarin
maneviyatina etki etmistir.

Insirah-1 dil bulur insan Ayasufiyye’de (Nabi, 705)

(Ey Nabi, her gece parlak kandillerin 1s11min etrafi aydinlatmasina
benzer sekilde Ayasofya da insanlarin gonliinii ferahlar.)

Sonug

Ayasofya insa edildigi tarihten itibaren siyasi, ictimai, dini 6zel
oneme haiz bir mabet olmustur. Istanbul’'un merkezinde bulunan Aya-
sofya, Bizans devletinin elindeyken defalarca kusatilmis fakat bir tiirlii
fethedilememistir. Baslangicta kilise olarak insa edilen bu kutsal mekan
esasinda tarihi boyunca hedef olmanin yan sira adeta Dogu ile Bati'y1
kars1 karsiya getiren bir davanin da adi olmustur. Ayasofyanin ¢ehresi,
Miisliimanlarin Istanbulu fethetmesiyle, Bizans Imparatorlugunu yikma-
styla degisir. Fetihle beraber Osmanli hakimiyetine giren Ayasofyanin
camiye dontistiiriilmesi ezan-1 Muhammediyeye de kavusmasi anlamina
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gelir. Ayasofya’nin Miisliimanlara ait bir mekdn olmas: iimmet adina
Islam hakimiyetinin diinyaya adin1 duyurma noktasinda da énemli bir
doniim noktasidir. Asag1 yukari bes yiiz y1l Miisliimanlarin ibadethanesi
olarak hizmet veren Ayasofya fethin de emanetidir. Ayasofya, icinde
kutsal olanla sanatsal olanin birlesip anlam kazandigi bir mabettir. Bu
mabet Istanbul’un fethiyle yiizyillarca Miisliimanlarin ibadet ettigi bir
mekan olma vasfi tasimisken, bugiin adeta tekrar bu hedefe ulasma
umudunun da sembolii olmustur.

Ayasofya'nin mimari 6zelliklerinin yani sira kutsiyeti, sanatin bircok
alanina oldugu gibi siire de tesir etmistir. Nabi de Ayasofya’nin manevi
yoniine Ayasofya redifli gazelinde yasadig: yiizyilda yaptig1 gozlemlerle
yer vermistir. Nabi gazelinin neredeyse biitiin beyitlerinde Ayasofya’y1
manevi rahmetin kilidini acan bir mekan olarak diisiiniir. Ayasofya
bireysel oldugu kadar toplumu birlestiren, kaynastiran yonii ile de gazel-
de dikkat ceker. Nabi'nin gazelinde anlattigi Ayasofya nin Istanbul’un en
parlak kandili olmasi, toplumu birlestirip, kaynastirmasindaki etkinligi
ile bugtinlerdeki karanlik, soguk ve ezansiz hali arasinda tezat teskil
etmektedir.
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