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ERDEM SEVIMLI

OZET

Melamilik, Horosan’da Hicri IV (M. IX) yiizyildan itibaren
goriilen ve pek cok ziimre ve tarikati etkileyen bir tasavoufi
diigiincedir. Bu diisiince agka ve tasavouf hayranhgina dayal
bir anlayig olarak gelismigtir. Tasavoufu genig bir edebi
birikimle ele alan klasik Tiirk siirinde bu diigiincenin pek ¢ok
yonii yaninda, ibadet anlayist da ele almmigtir. Caligmada bu
anlayigin bazi edebi yonleri yedi baghk altinda detayli
incelenmigtir. Bunlari ¢aligmadan hareketle soyle sirlamak
miimkiindiir: Tbadetlerinde gosterise basvurmama ve Allah
yolunda nefisle amansiz miicadele etmek, aska ibadet niteligiyle
sarilmak ve Meldmi yoldan vazgecilmezlik, hirkaya, posta ve
taca aldirmama, iimit tiiccarh§r yapmama, halktan ve
sultandan gelen caizeleri, vakif gelirlerini dislama. Bu edebi
soylemlere Islami kurallara siki sikiya bagh kalmak, “bezm-i
elest” te verilen ikrara baglhilik ve Peygamber ahlakina sahip
olmak gibi ahlaki ilkeleri eklemek gerekir. Bu ilave nitelikler
Islam'da ibadet hiikmiindedir. Bu yolda kendilerini rint olarak
konumlayan klasik pek ¢ok sairin siirsel soyleminde, sufinin
gosteris icerikli dindarhigi ile erisilemeyen bu ibadet
anlayigi/Meldmet biiyiik begeni toplamigtir.  Bu makalede,
klasik gelenekte asil sevgiliye duyulan agk anlayiginda da yer
elan bu diigiincenin giirsel terenniimleri incelenmigtir.

Klasik Tiirk Siirinde Melami
Ibadet Anlayisinin Siirsel
Terenniimleri®

Poetic Signs of Melami Understanding of Worship in
Classic Turkish Poetry

ABSTRACT

Melamilik is a Sufi idea that has been active in Khorasan
since the Hicri 4th (M. 9th) century and has influenced
many coteries and sects. This idea developed as an
understanding based on love and mystical admiration. In
classical Turkish poetry, which deals with Sufism with a
wide literary accumulation, the concept of worship is also
handled besides many aspects of this idea. In the study,
some literary aspects of this understanding have been
examined in detail under seven titles. It is possible to
categorize these based on this study as not showing off in
worships, fighting the nafs mercilessly in the way of Allah,
clinging to love as worship and the indispensability of the
Meldmi road, ignoring cardigan, skin, and crown, not
being a merchant of hope, refusing reward and foundation
income from the public and the sultan. It is necessary to
add Meldmi moral principles to these literary discourses
such as strict adherence to Islamic rules, commitment to
the admission given to the “elest assembly” and having the
morality of our Prophet. These added qualities are in
worship provisions in Islam. In the poetic discourse of
many classical poets who have positioned themselves as
rint thataway, this understanding of worship/Melamet,
which is inaccessible with the flagrant piety of the Sufi, has
been highly appreciated. In this article, the poetic signs of
this idea, which is also included in the understanding of
love for the true lover/Allah in the classical tradition, has
been examined.
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Ibadet, dini bir kavram olarak hem hayat1 diizenlemenin hem de
Alllah’a nasil kulluk yapilacaginin gergevesini ¢izmektedir. Bu gerceve,
ahlaki da biinyesine alan bir genislikte insanin maddi ve manevi
yasamina etki etmektedir. Boyle bir manevi etkiyle insanin Allah’a ibadet
ederken ayn1 zamanda ahlakli olmay1 da ilke edinmesi gerekli olmaktadir
(Buhari, el-Edebii’l-miifred, 51-52). Bu nedenle pek ¢ok mutasavvifin
ibadet hususunda sadece takvayr degil, ahlaki da Onemsedigi
goriilmektedir. Ciinkii Islam’in ibadet anlayisinin gayesi de budur.
“Peygamber ahlaki” denilen bu ahlakin kaynag: Kur’an’dir ve bu durum
Melami diisiince de de 6nemsenmistir. Onlar kuru, gosteris iceren bir
zithdii degil, Allah” sevgiyle anmayi, onun rizasina muhabbet ile
ulasmay1 amag edinen bir ibadet anlayisini benimsemistir. Onlar, Allah’t
anmay1 kalbi, icten gelen bir sevginin timsali olarak “ibadetin 6zii ve
ibadetin ta kendisi” (Tirmizi, Da’vet/1) olarak gormiistiir. Boyle bir
anlayisin klasik pek cok sairde ask ve sevgiden yoksun bir ibadeti
insanlara dayatan bir zihniyetin temsilcisi ham sofuya satasmak seklinde
belirdigi goriilmektedir. Bu konuda Melami ibadet anlayisinin referans
alindigin1 gosteren ¢ok sayida beyit bulunmaktadir. Boyle bir ibadet
anlayis1 “ask”1 temeline almasi ile Meldmi diislinceyle Ortiismektedir.
Ayni zamanda bu agk anlayis1 “boyun egme, itaat, alcakgoniilliiliik,
kulluk, tapma ve tapmma” (Sinanoglu 1999: 233) anlamlarma gelen
ibadetle uyumlu halde siirlerde ele alinmistir. Ciinkii ibadet Kur'an’da
her tiirlii iyi ameli ve dinl emri iceren genis bir kavram olarak
tanimlanmaktadir. Bu dogrultuda bakildiginda klasik sairin sevgili igin
kullandig: tegbih ve mecazlarin, asil sevgili olan Allah’a ulasma yolunda
ylriitiilen ¢abaya karsilik gelecek halde kullanildigr goriilmektedir. Bu
cabalarda, asil sevgiliye kavusma yolunda smirsiz bir ugras, karsiliksiz
bir sevgi, Allah’in yaptiklarindan hosnutluk duyma hissi, yani ubudiyet
anlayismin pek ¢ok siirde bu kapsamli anlami karsiladig: goriilmektdir
Boyle siirlerde, Meldmi anlayisin da benimsedigi, ibadetin “ahlaki ve
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manevi Oziintin” (Sinanoglu 1999: 233) agwr bastii miisahede
edilmektedir. Rint olan klasik gairin nazarinda bu 6zden mahrum ibadet,
diinyevi menfaatlerini kuru ziihdiine dayanak kilan zahidin sevgiden
yoksun ibadet anlayisma karsilik gelmektedir. Ciinkii Melamilerin de
onemsedigi bu ibadet anlayisinda “Tanri'ya dogru sevgi dolu bir gayret,
Tanri'dan uygun seylerin istenmesi, Tanr1'nin tevecciihiinii kazanmak ve
Tanr1'ya tazim ve sayg1 gosterme" (Sinanoglu 1999: 233) diisiincesi 6nem
kazanmaktadir. Bu diisiince hicbir kargiik beklemeden Allah’a
muhabbeti 6ngdrmektedir. Hatta bu 6ngorii, cennet arzusunu bir kenara
itmeyi veya cehennem korkusunu oOnemsememeyi de beraberinde
getirebilmektedir. Bu diisiincenin klasik siire Melami ibadet anlayis
dogrultusunda eklemlendigi goriilmektedir.

Melamiler ibadetlerinde samimidir. Onlar samimi olmas: icin
ibadetlerin gizli tutulmasina 6nem vermis, her cesit farz ve nafile
ibadetleri bu gergevede yerine getirmeye 6zen gostermislerdir (Uludag
1995: 248). Onlar, kendisine birakilan ve sahip oldugu maddi ve manevi
varliklarin terk ederek yoksunlugunu ve mahrumiyetini igcinde yasamis
yol erleridir (Harmanci 2018: 271). Klasik pek ¢ok sairde bu yoksunlugu
siirsel soyleminde duyumsamuis, dervisce bir tavirla bu yola girdigini ya
da bu yolun sadik siirdiirticiisii oldugunu ifade etmistir. Bu séylemlerde
ibadet anlayisi Kur'an'in ruhuna uygun olarak sekillenmistir. Bu ruh,
kulluk bilinciyle Allah’a tam teslimiyeti ongormiis, itaati benimsemis
(Bakara, 2/21) ve manevi ve diinyevi hayatin1 buna gore diizenlemeyi
ama¢ edinmistir. Bu amagla Melamiler, fitratlar1 geregi kendi 6zlerine
donmiisler Allah disindaki her seyi, yani masivay1 birakarak sadece
Allah’a kulluk etmeyi (Ziimer, 39/17) gérev addetmislerdir.

Melamilik ve Melami diistince hakkinda su ana kadar gerek kitap
diizeyinde gerekse makale diizeyinde bazi c¢alismalar yapildig:
goriilmektedir. Bu calismalar kaynakgada giincel yayinlar: da kapsayacak
sekilde verilmistir. Bu ¢alismalarda konunun, rind-zahid c¢ekismesi
tizerinden dolayli yoldan anlatildigy, klasik sairin Kalender-mesrep ya da
melameti diisiinceyi benimseyen siirsel sdyleminden hareketle ifade
edildigi, ancak bu g¢alismalarin “Melami ibadet anlayis1” ile dogrudan
ilgili olmadiklar1 goriinmemektedir. Bu ¢alisma, bu alandaki boslugu pek
¢ok sairin Dbeyitlerinden hareketle edebi yonden betimlemeyi
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amaclamaktadir. Bu amacin, melami ibadet anlayis1 hususunda klasik
gelenegin edebi soylemindeki pek ¢ok hususu aydinlatacag: asikar
goriinmektedir. Bu dogrultuda giriste, ibadet kavrami ve Melameti
diisiinceyle ilgisini iceren kisa bir on bilgi verilecektir. Daha sonra
Melameti ve Melamilik disiincesinden kisaca bahsedilecektir. Akabinde
ise bu diisiincenin ibadet anlayisinin klasik siirdeki siirsel terenniimleri
pek ¢ok klasik sairden alinan 6rnek beyitlerden' hareketle yedi baghk
altinda detayli olarak analiz edilecektir. Ayrica bu analizlere, Melami
kutblarmin ya da Melameti olan ve siirle ugrasan bazi kimselerin
siiirlerinden 6rneklerde eklenmistir. Konu dini bir kavrami icerdiginden
belli yerlerde basta Kur'an ayetleri olmak {izere, hadislerden alint1 ve
iktibaslar da yapilmistir. Boylece konunun Kur’ani boyutlarindan da
bahsedilmistir. Calismanm Melamiligi ve ibadet anlayisinin yaninda, pek
¢ok yoniiyle klasik siirin bu alandaki sdylemini zenginlestirecegi ve
gelistirecegi diisiiniilmektedir.

1. Melameti ve Melamilik?

Melamilik, dogdugu Hicri IV. (M. IX) yiizyildan itibaren pek ¢ok
ziimre ve tarikatlarinin ilkelerini benimsedigi Horosan kdokenli bir
tasavvufi akimdir. Melameti ise onlarin baglandig1 Melami diisiincesidir.
Bu kavram hem melamet diisiincesine hem de bu diisiinceyi benimseyen
kimselere karsilik gelmektedir (Tek 2007: 11). Onlarin sadik
stirdtirtictileri Meldmiler ise Allah’a tam baglihig: kendilerine meslek
yapmakta ve bu sayede vahdete ulasmay1 asil gaye edinmektedirler. Bu
asil gayeye ulagsmak icin onlar, iyiliklerini gizli tutarak, nefislerini
kinamak ve arindirmak adina kétiiliiklerini sergilemeyi diistinmiislerdir.
Bu gaye Melami ibadet anlayislarmin temeli hitkmiindedir.

Melamiler, kendilerini halktan soyutlamadan her tiirlii ayricalii
reddetmislerdir. Onlarin diger gruplardan ve ziimrelerden ayiran 6zel
giysileri ve sembolleri olmamustir. Boylece bu “kétiiliige aligmis hak

' Beyitler sairin mahlasindan sonra, g: Gazel, K: kaside, bnt: Bent, miifr: Miifret gibi
kisaltma ile “/” tan sonra beyit numarasi belirtilerek gosterilmistir. Ornegin,
(Fuzili, g.14/5).

? Melamilik diisiincesinin kisa tarihgesi igin bknz. (SEVIMLI, Erdem (2020), “Klasik
Tiirk Siirinde Izdirabin Asir1 Boyutu: Seng-i Melamet”, ESTAD, 3/1, 299-300).
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yolcular1” iniformasi olmayan bagllar olarak kendilerini topluma
benimsetmekte basarili olmuslardir. Onlar gosterisi reddetmistir. Bu
durum klasik pek ¢ok sairin, Melamet diisiincesine yesil 151k yakmasinda
onemli rol oynamustir denilebilir. Ciinkii bu sayede asik, riyay1 kendine
siar edinen, halki tekke ve camilerde yanhs ve kotii diisiinceleriyle
yonlendirme gayesi giiden zahidin karsisinda konumlamustir. O, gercek
bir goniil ehli olarak, kinanmayi, riisvaligit Melami diisiince icersinden
kotararak kendine mal etmeyi bilmistir. Ahmed Sarban gibi Melam1
seyhlerinin sair olmalari, bu hareketin siir sahasinda da biiyiik ivme
kazanmasma yol acmistir. Bu siirlerin “cevizin iciyle ugrasyp disiyla
ilgilenmeyen” klasik sair icin zengin, i¢sel bir anlam diinyas: barindirdig:
goriilmektedir. Divanlar bu diisiincenin siirsel terenniimdi ile doludur.

2. Melami Ibadet Anlayisinin Siirsel Terenniimleri

Melamet anlayisinda ibadet bir arinma vesilesi ve insanin kendi
benligini bulmasidir. Melamiler, bu anlayistan gelerek yogrulmustur. Bu
ibadet anlayisinin kavramsal gercevesi Allah tarafindan sevilmek, Allah’
sevmek, Onun yolunda nefisle miicahede sirasinda kinayanlarin
kinanmasindan korkmamak olarak ¢izilmistir (Tek 2007: 11). Melamet'in
ibadet ve dmel telakkilerinde kendini diizenlemek, kendine ¢eki diizen
vermek esastir. Halka hos goriinmek icin ya da gosteris yapmak icin
ibadet eme yoluna giden, riya perdesiyle gonliinii kapatacaktir. Melam1
kimseye diisen bu perdeyi kaldirmaktir. Bu perdenin kalkmasini isteyen
Melami, i¢ diinyasinda Hak’la, dis diinyasinda ise halkla birlikte
oldugunu siirekli idrak ederek hareket etmelidir. O, halki gormeli; ancak
amelini ve halini onlardan gizlemesini bilmelidir. Melami ibadet,
kinanmaya kayitsizlik, halkin kotlemelerine karsi lakaytlik ve sabir, kalbi
zikir (Al-i Imran, 3/135) ve dua (Bakara, 2/200) diinya ve telakkileri vb.
anlayislar olmustur. Bu temiz ve saf ibadet anlayis1 Klasik sairin duygu
diinyasinda yer bulmus, gonlii 6teleyen zahid/sufi tipine bir saldir
unsuru olarak kullanilmigtir. Bu konular1 klasik sair ‘asik kimliginden
siizerek siirine malzeme yapmustir. O, Mecnun gibi ask ugruna ¢ollere
diismeyi, halk iginde riisvalik yaparak seng-i meldmete ugramayi
kendine siar edinmis bir sanatkardir. Klasik sair, sahip oldugu tasavvufi
negve ile bagkalarinin kusurlarini sergileyip onu kotiilemektense kendi
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nefsini kotiilemeyi, halka bdyle goriinmeyi istedigini siirlerinde
anlatmistir. Meldmi olmasa da bu miitevazi ve hiimanist diistincelerin
siirsel alana ¢ekildigini, islendigini miisahede etmekteyiz. Bu boliimde,
bu ibadet anlayisimin klasik siirdeki siirsel terenniimleri maddeler halinde
aciklanacaktir.

2.1.ibadetlere Baglilikta Gosteristen Biganelik Nedeniyle
Melamete Ugrama

Melametilik; sirli, gizli bir diisiince ve mesrep olarak kendini
konumlamis, Melamiler bu sistem igerisinde yasamaya gayret
etmislerdir. Onlar; Allah’a tam baglanmayt, yani ihlas1 amag edinmistir.
Ancak onlar, bu amaclarina kotiiliiklerini ifsa ederek, iyiliklerini
gizleyerek ulasmayi ilke edinmislerdir. Bu nedenle onlar gosteris igerikli
bir ibadete degil, kinanmay: ve ayiplanmay:r 6n goren bir ibadet
anlayisia baglanmislardir. Bu durum Klasik sairin, asiklik istidadin bir
nevi 6diingledigi Mecnunla kendini aynilestirmesinde dayanak olmustur.
Bu dogrultuda Fuzulinin asagidaki deyimiyle klasik sair, ask ugruna
riisvaligr ve seydaligi kendine ilke edinmis, melamette kendisine
miinkirlerin bile kail oldugu gibi Mecnun’dan daha fazla yetkinlik elde
etmistir. Bursali Rahmi'nin asagiya verdigimiz beytinde ise bu durum,
Mecnun gibi “meldmet-zede” bir Divanelikle islenmistir:

Fuzili el seni Mecniin’dan efzun der meldmette
Buna miinkir degil Mecniin dahi ma<kile kd’ildir (Fuziili, g.100/7)

Seng-i tan ile heldk eyledi etfal-i cin
Dil-i divdne ki Mecniin-1 meldmet-zedediir (B.Rahmi, §.50/4)
Melamiler, ibadetlerde gosterise bagvurmamais ve dini degerlere bagh
halde hareket etmislerdir. Ancak bu halleri nedeniyle bazen yanls
anlasilmalarla da karsilagsmiglardir. Nisabur Melami ekoliine yakin
gortisleriyle taninan Bayezid-i Bistaminin yasadigi bir anekdot bunu
dogrulamaktadir. O, Hicaz’da Ramazan ayinda bir ¢arsida izzet ve ikram
ile karsilanirken seferi olmanin getirdigi zorunluluk nedeniyle, n
heybesinden bir ekmek ¢ikarip yemeye baslaymnca halkin kendisini terk
etmeye basladigini géormiistiir. Aslinda Bayezid-i Bistami bununla halkin
kendisine olan muhabbetini ve ilgisini savusturmayz, boylece Allah’la bag
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basa kalmay:r istemistir. Ancak kmanmistir. Ciinkii baglandig: sufi
Melamet diisiincesinin temel prensibi budur (Tiirk 2014: 2017). Seyhi,
asagidaki beytinde bu olaya sevgilisine duydugu ulvi askin masuniyetini
dikkate alarak telmih yapmuistir:

Mestine gozlerin goriip mestiirluk satan kisi

Ger Bayezid-i vakt ise riisvd-y1 bazdr eyleyem (Seyhi, .X1/1)

Ahmedi’de yukarida Seyhi'nin bahsettigi durumun benzerini
meldmi diisiince dogrultusunda ifade etmektedir. Saire gore, bu
diisiinceyle kafir konumuna diisiiriilebilse bile bunun kendi
nazarinda kiymeti olmayacaktir. Ciinkii sair; bir Melami gibi bu
durumu, nefsini arindirmada Allah’a duydugu sevgisini
percinlemekte bir vesile olarak kabul etmektedir. Sair bilmektedir
ki, bu vasita kendisini Allah’a ulastirmaktadir:

Sehr icinde nige bir bini meldmet idesin
Dut ki miinkir eylediifi sen bafia bu sir1 n’olur (Ahmedi, §.231/9)

Melametilik’te ibadet hususunda farkli diigtinenler olsa da bu durum
istisna olusturmaktadir’. Ciinkii kaynaklar Melametiler'in seriata bagh
oldugunu 6zellikle vurgulamaktadir. Pek cok Melami kutbu ya da énderi
eserlerinde ehl-i slinnet akaidini ve seriata baghligi savunmustur.
Mesnevi sarihi, 17. yiizyl Melami kutblarindan Sar1 Abdullah’in ve
torunu La'lizdde Abdiilbaki'nin eserlerinin seriata bagliik esas1
cergevesinde sekillenmesi bunun gostergelerinden biridir (Aytekin 2002:
76). Lalizade, dedesi Sar1 Abdullah’in Meslekii’'l-Ussak adli kasidesini
serh ettigi ve Melamilik ilkelerini anlattig1 nadir eserlerden biri olan
Hediyyetii'l-Miistak adli eserinde miimin olmanin sartlarmi Hz.
Muhammed’e tam bir goniil baghilig ile yonelme ve seriatina uymak i¢gin
caba gostermeye baglamistir (Aygicegi 2020: 28). Ona gore kutb denilen
kalbe bakicilardan her biri, Hz. Muhammed’in seriati ve veraseti ile

° Melamet anlayisinin kok saldigr Kalenderilik hakkinda ibahi olduklar1 belirtilerek
olumsuz fikirler ileri stiriilmiisse de Melamiler hakkinda olumlu goriis belirtilmistir
Bu konuda 6rnek bir Farsca kaynak icin bknz. KEDKEN{, Muhammed Reza Sef’i
(1387), Tarih-i Kalenderiyye, Tahran: inti§arat-1 Sithan, 99-100). Bu eser ilk kez
SEVIMLI, Erdem (2020), “16. Yiizyil Klasik Tiirk Siirinde Kalenderilik Algis1”, SBARD
Dergisi, 35, 31-66 adli calismada zikredilmistir. Bu ¢alisma Kalenderilik ile ilgili
onemli bilgiler icermektedir.
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hakikatin halvet odasina acilan birer kapidir (Aygicek 2020: 59). Bu kapiya
son derece sadik olan Melamilerin toplantilar1 esnasinda mutlaka Kur’an
okunmus, Peygamberin ve diger enbiya ve evliyalarin menkibelerinden
bahsedilmistir. Bu toplantilarda seriata mugayir tavirlar icerisine giren
kimseler diglanmug, bir daha sohbete alinmamaislardir (Altinok 2012: 154;
Tek 2009: 18) Onlar, farz olan ibadetlerini 6rnegin namazi halkla birlikte
kilmiglar, nafile ibadetlerini ise gosterise yol agar endigesiyle gizli
yapmay1 yeglemislerdir. Ciinkii Melamiler, ibadetlerinden riyay:
kovmay1 ihlasa ulasmak ve agkin sirrina ulasmak olarak en temel hareket
noktas1 haline getirmislerdir (Kayabasi 2010: 1138-1139). Bu inanglar1
klasik sairin siirsel algisinda sempatiyle karsilanmislardir. Bu sairlerin
siirlerini inceledigimizde riyay1 ve gosterisi ibadetler hususunda meslek
edinen zahit, sufi, vaiz ve hoca tiplerine olumsuz elestiriler yonelttiklerini
gormekteyiz. Bu siirlerde pek ¢ok klasik sair; kalp temizligine 6nem veren
rintler olarak riyddan uzak halde elinde kadehiyle derbeder ve ayyas
olarak goriinmektedir. Boylece birgok sair bir Melami gibi, Firavun’u bile
hos gorebilecek bir tutum ile sevgilinin zatini, herkesin ibadet i¢in yoneldigi
bir secde mahalli, yani Allah olarak goren bir siirsel sodylem
gelistirmislerdir. Bu meldmi ruhsal biitiinlesme tarz1 ile pek ¢ok sair
mescitlerde asik, kilisede ise eger ruhban niteligini alabilmistir. Bu
nedenle klasik sair, siirsel sOyleminde melami ibadet anlayisi
dogrultusunda ibadetlerlerde gosterisi reddettigini belirtmis ve zahidin
karsisinda konumlanmistir. Bu ugurda sairler, kinanmay1 goze almus,
halkin goziinde riisvalik, kallaslik gibi ytice bir paye elde etmislerdir. Bu
paye ile sairler, yiireklerini bas basa kaldig1 asil sevgilinin ulvi sevgisi ile
doldurabilmistir. Bu sevgi/Melami nege, Islam'in hoggoriisii ile kilise ve
mescidi ayn1 kulvarda birlestirebilmistir. Clinkii sairler, bir Melami gibi
siirinden riyAyr kovmus, yerine Islam’m bu derin hosgériisiinii ve
gosteristen uzak Allah rizasini amag edinen ibadetini yerlestirmistir.
Ciinkii Melamiler bilmektedir ki ibadet aleni yapildiginda halka dindar
gorlintlisii verilebilecek, halkin goziinde sohret ve taninma durumu
dogabilecek, bu durum da Melaminin Hak ile olan {ilfetine halel
getirebilecektir. Bu nedenle Melamiler, sohret makamini dagitmis, halkin
ilgisine darbe vurarak halk nezdinde kinanmay1 ve kétiilenmeyi meslek
edinmislerdir. Zira Melami bilmektedir ki halkin ragbeti, Hak yolunun
yolcusu tokezlesin diye yola kurulmus bir tuzak mesabesindedir (Aytekin
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2020: 44). Bu duygu, psikolojik bir temenni ile asagidaki beyte malzeme
olmustur. Beytinde Cafer Celebi, igine diistiigii ciiniinluk karakterini
disavurmus, halka lakayt davranmis ve Melami diisiincenin
ciinfinlugundan bir bir nasibini almistir. Sairin nazarmda bu meldmeti hal;
sikayet degil, tersine hognutluk olmustur:

Bana dirlerdi <dgsiklik ctiniinlikdur meldmetlik

Inanmazdum afia Cafer baguma geldi hep bir bir (C. Celebi, g.63/7)

Boyle bir melameti mecnunluk hali Nesimi’de Leylanin agk: ugruna
meghilr-1 cihdn olan Mecnun tizerinden, Melametilerin temel felsefesi olan
nefsi kinayarak gonlii arindirma diisiincesine yonelmektedir. Beyitte
benimsenen diisiincede gosteris icin degil, Allah rizasi i¢in ibadet yoluna
giren Melami ile temiz bir agkla siir vadisine giren sairin sanatsal begenisi
bir nevi Ortiismektedir:

Iskunda Nesimf olali halka meldmet
Meshiir-1 cihin oldugi dlemde «ydndur (Nesimi, .59/ 11)

Melamiler, gosteris ifade eden yozlasmis ziihdiin etkin muhalifi
olmuslardir. Onlar “nefis cihadgilar:” olarak insanlarla ve degerleriyle
degil nefisleriyle gaza etmislerdir. Hatta onlar, kutblar1 Ahmed-i
Sarban'in asagidaki ifadesiyle nefis cihadini, “cihdd-1 ekber”(Furkan,
25/52) olarak kabul etmislerdir. Melamiler, bu biiytiik cihadi nefislerine
yoneltmisler ve “nefis” denilen diismana ayrim gozetmeksizin
saldirmislardir. Bu 6l¢ii tanimaz arinmada fiitiivvet ahlaki galip gelmistir:

Cihdd-1 ekberi bilmez dutup katl itmese nefsin
Dimez meydin-1 fisk icre evenler ana gayridiir (Ahmed Sarban, §.37/5)

2.2.Aska Ibadet Saikiyla Sarilmak ve Melami Yoldan
Vazgecilmezlik Anlayis1

Melami, fiitlivvetinin olgunlugu geregi Allah icin muhtag ve fakirlere
yardim elini uzatir. Ciinkii bunlar Islami bir ibadet hiikmiindedir ve
Melami i¢in bu ibadet, nefsinin devasi olarak iksir yerine gecmektedir. Bu
nedenle has bir Melami, Allahin iyilik yapmay1 emrettigini (Nahl 16/90)
bilmekte, adil davranmakta ve asla {imit tiiccarligina yeltenmemektedir.
Bu asil karakteriyle Melami; zengin iken fakir olmay1 yeglemis, Allah’a
olan razilig1 6n planda tutmustur. Bu dogrultuda Melami, “vaki olanda
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hayir vardir” hadisi geregi Allah’tan gelen her seyi olgunlukla karsilamuis,
bunu ezelden kendisine uygun goériilen bir kader olarak kabul etmistir.
Meldmiler, herhangi bir ticaret ve algveris kendilerini Allaht
zikretmekten, namazi kilmaktan ve zekati vermekten alikoymaz (Nur
24/37) ayetinin emrettigi gibi, Allah ile var olmus, bu yolda nefislerini
yok etmislerdir. Attar'in ve Stilemi'nin de vurguladig: gibi bu tavir,
onlarin baglandigi Melamilik’i Peygamber mesrebi, boyle niteliklere
sahip olan Melamileri de Peygamber makamina esdeger de bir alg:
cergevesine ytiikseltmistir. Burada vurgulanan ytice degerler ile Meldmiler
gibi sairler de sultandan gelen mansip ve caizeleri bile elinin tersiyle
itebilmis, her tiirlii kayittan azade mdiistagni kisilikleri ile melamet
yurduna sultan olmay1 yeglemislerdir. Ciinkii bu miilk/yurt kudret ve
hakimiyetin yegane menzili Hakk'indir (Mii'minun 40/16). Bu sultanlik
Ahmed Sarban'in asagidaki ifadesiyle “miilk-i Siileyman” olsa bile
sevgilinin lal dudagindan ¢ikan tatli bir s6ziin karsisinda bir habbeye bile
alinamayacak degerdedir.

Ben hidtem-i lalinden bir zerre haber bulsam

Bir habbeye almazdim sat miilk-i Siileymin: (Ahmed Sarban g.67/3)

Yine bu diisiince, Ahmed Sarban’in deyimiyle miilke Siileyman
olmak igin, nefis devini alt ederek, elinden yiiziigli kapmak, bu iktidar
miihriiyle viicut miilkiinii ele almak anlamina gelmektedir. Boyle bir
gereklilik “miihiir kimdeyse Siileyman odur” deyiminin isaret ettigi gibi
bir devi bile alt edebilecek giicii bedeninde hissettirebilmektedir. Bu giig,
kendini bilen ve viicudunu bir miilk gibi Allah yolunda sahiplenen bu
Hak asiklarini diinyaya bedel Siileyman haline doniistiirebilmektedir:

Basarsin divini nefsin Siileyman-1 zaman oldun
Viicudun miilkini aldu eliinde miihr-i hdtemdiir (Ahmed Sarban, g.43/6)

Melamiler, diinyay:1 terk fikrine tam olarak ilgi duymamuslardir.
Onlarin dini hiikiimleri benimsetmeleri yoniindeki tavirlari da bu
dogrultuda olmustur. Onlar, Allah yoluna birilerini davette asla zorlayic
olmamus, hosgoriilii davranmis, davranislariyla 6rnek olmaya gayret
etmislerdir (Nahl, 15/125). Klasik sair ise, bu dogrultuda zahidin mekan
tekke ve mescidi riya yeri olarak gorebilmekte, zahidin verdigi cehennem
korkusunu ask pazarinda bir pula satarak yerine kendi cennetini ikame
etme yoluna gitmektedir. Bu cennet, zahidin sadece kuru ibadetiyle
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kazanmak icin cabaladig1 bir yer olmaktan cikmakta, asil sevgilinin
didarinda bir giines gibi parildayarak riya kirinden armmis temiz
goniillere akmaktadir. Islam’m ibadet anlayist dogrultusunda
zorlamadan ve incitmeden amellerde ahlaki olgunlugu ©6ngéren bu
diisiincenin, rint olarak pek ¢ok sairin siirlerinde yer ettigi goriilebilir.
Bunlar Melami diisiincenin estetik goriintimleri olarak klasik siirin sosyo-
psikolojik ¢ehresini aydinlatmaktadir. Bu psikolojik ¢ehreyi duyumsadig:
goriilen Kadi Burhaneddin, asagidaki beytinde Melamet anlayisinin
gosterigsiz bir ibadetle gonlii temizleyen anlayisii vurgulamaktadir.
Sairin nazarinda gonlii temizleyen melamet, yasam icin elzem olan bir
nefes hiikmii elde etmektedir. Bu baglilik fikri, sairi de Melami diisiinceye
gark etmektedir:

Bin melamet kilur idiim <sk ile goniiliimi

Bir nefes taksir eder ise meldmet simdi gor (K. Burhaneddin, g.1255/7)

Melamilerin, ibadet saikiyle baglandig1 bu ask anlayis1 Meldmilikin
dayanak noktas1 olarak Hurfi sair Nesimi'nin diisiin diinyasinda da yer
etmistir. Sair, “Allah onlar1 sever, onlar da Allah'1 severler” (Maide 54)
mealindeki ayeti iktibas ederek, Melametilerin baglandig1 bu felsefeye
aciklik getirmektedir. Pek ¢ok tasavvuf ehli de bu yoldan Allah'in kulu,
kulun da Allah’1 sevmesi diistincesini benimsemigtir:

Hak sever hiibi ne macniden men ani sevmeyem
Sevmeyen sol nesneyi kim sevdi Hak insan degiil (Nesimi, §.231/7)

Nesiminin Kur’ani boyutlarini sergiledigi bu ask anlayis1 “Eflatun
tarafindan ortaya atilan ve Islam filozoflarinin biiyiik bir kismi, 6zellikle
de Farabi (0.950) ve Ibni Sina (0.1037) tarafindan da benimsenen caskin
ezeli olusu’ tezinin bir yansimasidir. Bu goriise gore, Tanri, askin bizzat
kendisidir. Dolayisiyla bem ask, hem asik, hem de masuktur (Armutlu
2018: 32-33). Bu ask anlayist, Simurg’u bulmak igin yola ¢tkan otuz adet
kusun, doniip kanatlarina baktiklarinda Simurg’un ta kendileri oldugunu
fark ettikleri esigin ulvi boyutlarinda belirmektedir. Melamiler, bu asgk
anlayisi1 dogrultusunda kendilerini kotii adli olarak algilayan halktan
kimseleri hos gormiisler (Al-i Imran, 3/134), bu tavirlar1 nefislerini
terbiye etmede birincil arinma vesilesi yapmiglardir. Ciinkii Melamet,
basit bir olgu, siradan bir yasant: ya da inang ritiieli degildir. Bu yola
girmek icin pervasiz olmak, girdikten sonra ise halktan gelen her tiirlii
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sovgii ve ilenmelere gogiis germek gerekmektedir. Edirneli Sevki de bu
yolun giicliigiinii ifade i¢in “agk” kavramini kullanir. Saire gore melamet
yolu, bir ateg girdabi hitkmiindedir ve bu yolda saire yoldaghk edecek tek
unsurdur. Beyitte yolun giicliigii tevriyeli olarak sairin dikenlik {izerinde
yliriimesiyle es deger kilinmaktadir:

Réh-1 <aska bas koyup Sevki kadem basdir meger

Ates-i gird-i meldmet yoldagidur yoldas: (E. Sevki, g.199/5)

Asik igin, Melami yola goniil vermede ates topundan gecmekle,
Azmizade Haleti’'nin asagidaki ifadesiyle melamete kurt gibi sarilmak
arasinda da fark bulunmamaktadir. O, felek aslanmnin ah ateginden
sakinmasi gibi melamet kurdundan korkup sinemez, onunla cedellesmesi
gerekir. Tersi durum asi18a yakismayacaktir Ciinkii asik, sahip oldugu bu
saglam inang esasiyla felek aslanini bile sindirmistir:

Str-i gerdiin dtes-i dhindan eylerken hazer
Ehl-i agka ‘aybdur giirg-i meldmetden giriz (A. Haleti, §.301/3)

Bu ¢etin yolda “kinanmak”, Melamiler i¢in 6diil olmaktadir. Ciinkii
Melami inang esasinda halkin gonliinde kurulacak itibarin yerini, halkin
yliregine birakilan ve halkin diline dolanan sévgii ve ayiplamalar
almistir. Melamiler icin, bu nedenle itibar gereksizdir. Onlar, halkin
itibarin1 ve ilgisini degil Hakk'in rizasini arzulamuglardir. Azmizade
Haletl, bu minvalde sevgiliye duydugu ask ugruna melamete
baglandigin1 kuvvetle vurgulamaktadir. Halktan bazi kimseler onun
riisvaligindan dem vursalar da bunlar 6nce kendi cemalini seyretmelidir.
Ciinkii Melami gibi sair de bu agk mesnetli bir arinma sayesinde yiice
gontilliiliik ve sevgiliye duydugu ask ile riya kirinden armmuistir:

Ol kim beni meldmet ider <isk-1 yar ile
Baksun cemiline nazar-1 itibar ile (A. Halet?, mfr.521)

Bu armnma, bir nevi Meldmi yoldan vazgecilmezligin tilkiisii
olmaktadir. Behisti’ye gore Melami, bu yolun yilmaz bekgisidir. Sair, bu
yolda meldmet hirkasini avare bir asik gibi biirtimekte; bu yoldan
doénmeyecegini kuvvetle burgulamaktadir. Béylece onu, artik melamet
mahallesinden déndiirecek bir giic bulunmamaktadir. Oldiirseler de bu
yoldan donmeyecektir. Orasi, sevgilinin yasadig1 yer olarak bir nevi
kutsanmugtir:
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<Asik-1 dvdreniifi giydiim meldmet biirdesin
Kiyuiir terk eylemek yokdur eger dldiirdesin (Behigti, g.413/1)

Klasik gelenekte melamet yoluna girmeyen kimse, pismanlik
psikolojisi igerisine girer halde de betimlenmektedir. O kimse melamet
yolunun megakkatlerini ¢ektigi icin bu yolun yigit yolcularindan
olmustur. Aksi durumda boyle bir saadetten mahrum kalacak, pismanlik
icerisinde yasamini devam ettirecektir. Hayali, asagiya verdigimiz
beytinde bu baghlik ve kararliligi, meldmi ask yolunun her tiirlii
megakkatini canina minnet bilerek belirtmektedir:

Merddiir cina bugiin ol kim meldmetler ¢eker
Ermeyen bu devlete yarim neddmetler ¢eker (Hayali, g.110/1)

[nancindan dénmemeyi ilke edinen melami gibi, sair de sehr-i
melametin kapisinda sadakatle beklemektedir. Bu baglilik nébeti, rahat
ve huzurun mahallesinde selamet igerisinde yasayan zahidin tavrina
kars1 bir tepki olarak filizlenmektedir. S6z ve davranislar: gibi ibadeti de
yapmaciklik zirhi ile oriilen zahidin emniyet icerisinde baymndir hale
getirdigi riya binasini, bir meldmi misali Cendbi, asagidaki beytinde
melamet yoluna olan kuvvetli baglilig: ile yikmaya g¢alismaktadir. Bu
tavir, melaminin gonliinii kusatan samimi bir ibadet telakkisinin
kiyisinda yiikselmektedir.

Astkuz dervize-i sehr-i meldmet bekleriiz
Ziahidd sanima kim kiy-1 selamet bekleriiz (Cendbi, g.116/1)

Melami diistince; doniilmezlik ve yoldan sapmanin giigliigii ilkesi ile
Melamileri kendi dairesi igerisinde tutmaktadir. Mezaki'nin asagidaki
ifadesiyle bu dairede asigin gonlii melamet etegine bulasmis haldedir;
yani onun tiim varligini melamet diisiincesi kaplamistir. Bu Melami
kapsama hali, Melamileri sevgilinin Ka’be gibi mahallesine yoneltmekte
ve onlar1 bu yonelisle Hicaz'in yoluna meyletme hususunda kararsiz
birakmaktadir. Ancak bu kararsizlik uzun stirmemekte, Melami tercihini
sevgilinin mahallesinden yana koymaktadir. Bu kavrayis; Mezaki'nin
siirsel algisinda melamet ve agki birlegtirmektedir®

A AL

*Bu diisiince Hatayi'nin “her ne arar isen kendinde ara, Kudiis'te Mekke'de Hac'da degildir”
anlayisiyla ortiismekte, Halk edebiyati1 da dahil edebi sahada genis bir kullanim alarn
buldugu goriilmektedir. Klasik siirde rint tipinin, Ka’be’ye ve mescide yonelten
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Gergi dil-dllide-ddmin-1 meldmetdiir velf
Kacbe-i kiiyin koyup azm-i Hicdz itmek de gii¢c (Meziki, g.41/4)

Bu durum, Meldmi diisiinceyle hasir nesir olma, diger bir deyisle
bulagsma hali olmaktadir. Fuzali, bu duygu durumunu izdiraph
ruhundan siizerek asagidaki beytine almistir. Sair, melamet carsisina
giren Divanelere, oradan ¢tkmamalarini 6nermekte, aksi takdirde Melam1
risvaligi tesiriyle yirttig1 yakasmin onlarin etegini tutacagimi
belirtmektedir. Fuzili, beytinde etege yapisan kuvvetli eli, Melami yola
kuvvetle baghligin ilengli bir gostergesi olarak sunmaktadar:

Cikma ey divine bazdr-i meldmetten deyu
Muttasil ¢ak-i giribdnim tutar ddmanimi (Fuziili, §.263/5)

Azmizade Haletl ise, asagidaki beytinde melamet yolundan
doniilmezligin gevreledigi dairesel vazgecilmezlik halkasina yeniden
dahil olmaktadir. Sair, bir asik kimligi ile yine aski ugruna bedenini
yakmis ve bu yakic1 agsk onun bedenini kiile gevirerek saba yellerinin
oniine katmistir. Azmizade Haleti, bu haletle, bedenindeki agk yangininin
verdigi melamet hararetinden kendisini ciida kilacak bir gii¢ tanimadigimni
vurgulamaktadir. Burada saba riizgar1 bile sairdeki meldmet hararetini
dindirmeye muktedir olamamaktadar:

Kédir olmaz itmege tab-1 meldmetden ciidd
Cismimiin hdkisterin gezdiirse yellerle sabi (A. Haleti, g.5/1)

Klasik sair, melameti yola isteyerek ve bilerek girmistir. Bu
dogrultuda o, selamet ve zithd yolundan ayagini kesmis, kendisini
meldmet kosesine dondiirerek orada mekan tutmustur. Orasi sairin
nazarinda saglamligin, temiz bir imanin mekani olmaktadir. Sebzi, bu
nedenle asagiya verdigimiz beytinde “meldmet gilsesinin miisellem”
oldugunu ifade etmektedir. Bu saglamlik sairi, siirsel soyleminde gosteris
kokan ibadeti 6ngoren ziiht anlayisina kars: aksiyoner kilmistir:

Reh-i ziihd ii seldmetden giizer eyle gel ey Sebzt
Melamet giigesi simden-girii safia miisellemdiir (Sebzi, §.173/7, 345)

Pek ¢ok klasik sair, ask ugruna cektikleri eziyetler ile maldmet
yolunda yasadiklarim1 aymi anlam dairesinde birlestirmislerdir. Bu
goniillii adanmighik, Edirneli Nazmi'ye gore sanki klasik siirin mihveri

zahide karst goniil Ka'besini onceledigi tavrinn da da bu duygunun izleri
goriilmektedir.
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olan ask duygusunu, Melametle harmanlamakta, sairi Melami yolun
sadik talibi haline dontistiirmektedir:

<Asik olan kendiini <askila zdr itmek gerek

Ask yolinda meldmet ihtiydr itmek gerek (E. Nazmi, §.3655/1)

Bursali Rahmi ise, Melami yolda basmu yitirmeyi dahi goze
almaktadir. Sair, melamet hirkasii1 biirtindiigii igin, basina vurup
meldmet oklarini yagdirsalar da; yani halk tarafindan kinansa da bu
yoldan donmeyecektir. Ciinkii Bursali Rahmi, meldmet yolunda
kendisine perde olacak hayay1 asik kimligiyle bir tarafa birakmustir:

Basuma ursafi meldmet oklarini donmezem
Bu meseldiir dostum <dgik gerekdiir <drsuz (B. Rahmi, §.92/2)

Ctinkiit Melamiler, Hayretinin asagida ifade ettigi gibi bela kilicina
boyun vermislerdir. Onlar, bu yolda meldmet kilictna canlarmi hedef
yapmakta bir sakinca gormemislerdir. Zira Melami yolun yasas: bir nevi
bela ile yazilmis, miikafat: ise asil maksada ulasirken cekince olmadan
gozden cikarilan can olmustur. Bu bir meldmeti yasa olarak, melamet
mesrebinin ilkesel durusunu ve yoniinii tayin etmistir denilebilir:

Hayretiyem kim boyun virdiim beld semgirine
Canumu itdiim hedef cand meldmet tirine (Hayreti, thm.I/bn.V-II)

Allah’a duyulan askin vazgegilmezliginde somutlasan melametten,
bir Melamiyi dondiirmek miimkiin degildir. Ciinkii onun i¢in bu ask, her
seyin iistiinde konumlanmaktadir. O, kinanmaya ve sovgiiye arzulu bir
asik olarak, halkin kendisine yonelttigi kiifiirleri Ahmed Sarban’in
asagidaki deyimiyle biiytik bir liituf olarak goérmekte, bu tatl sozlerin
yilani deliginden ¢ikardigimi diisiinmektedir. Boylece Hakk’a tutkulu
Melamilerin nazarinda halkin sévgiileri yilan1 deliginden ¢ikaran tath bir
soze doniismekte, onlarin zihnini gercek dostun ziilfiiniin hayaliyle
siirekli mesgul etmektedir:

Cikmadi diisndmla dilden hayal-i ziilf-i dost
Gergi dirler yahsi sozile yilan inden ¢ikar (Ahmed Sarban, §.73/2)

Kerbela ¢oliinde ¢ileyi melamet diisiincesiyle harmanlayan Fuziili’ye
gore ise, birilerinin kendisini melametten vazgecirmesi miimkiin degildir.
Ciinkii kendisi, melamet meyvesi veren 1zdirap giilseninin fidanidir. Bu
durumda sairin Melami diisiinceyle karilmis topragmna bir giilfidam
ekildiginde meyvesi melamet olmaktadar:
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Ey Fuziili ok meldmetten beni men etme kim
Ben nihdl-i giilsen-i derdim meldmettir berim (Fuziili, .208/7)

Melamilerin davasindan vazge¢meyen ve direngle yogrulan
kimliklerinin olusmasinda, Bayrami Melami kutuplarmin bir¢ogunun
canimi terk etmesinde de rol oynadig: goriilen Mansiirvari direncin pay1
bulunmaktadir. Bu rol, Hakiki'nin asagidaki beytinde, bela meydamn
icinde daragacina c¢ekilen Mansur'un davasim Melami diisiince
ekseninde bigimlendirmektedir. Burada inang, Mansurvari bir etkiyle
melamet darina ¢ikmakta, bu kinanma darinda Melamilere can terkini bir
armagan gibi birakmaktadar:

Bu beld meydani igre ol gerek mansiirodr
Terk-i can idiip meldmet ddrina maslitb ola (Hakiki, g.10/5)

Kelami ise asagidaki beytinde, sadece melamet yolunu kendi rizasi
ile segerek bu yolun kararl bir talibi gibi olmakla yetinmedigini, melami
yolun &greticisi roliinii ifa etmeyi de arzuladigini belirtmektedir. Ziiht
erbabina melametin tiirlii hallerini gosteren sair, bu kimselerin Melami
yola girmesindeki giigliigii, sanki vuslatini rakibe armagan ederek asigina
ilgi ve sevgisini esirgeyen sevgilinin tavirlarindaki geliski ile birlestirerek
sunmaktadir:

Tutalum kiiy-1 miijgdn icre Keldmi mesken
Ziihd erbibina envi<-1 meldmet ideliim (Keldmi, g.216/7)

Klasik sairin melami tavri, zahit ya da minberdeki vaiz gibi dini
hiikiimleri korkutarak degil, dinin hosgérii dini olma yoniini
vurgulayarak sevgi ile benimsetme yonlii olmaktadir. Ciinkii bu
benimseyisin son merhalesi hal ehli olarak goniil dlemine yani Hakk'mn
rizasma ulagsmak ve onun verdigi manevi hallerle mesgul olmaktir. Zira
bu hal, ilmi daha iyi bilen kimsenin nazarmni celbetmeyi (Yusuf 12/76)
gerekli gormektedir. Bu tavir, Nigari'nin asagiya verdigimiz beytinde
veciz bir sekilde ask anlayis1 gergevesinde ifade imkani bulmaktadir.
Sairin nazarinda ask mezhebinde yer etmeyen din olgusu hiikmiinii
yitirmekte, yerini saf ve temiz bir inancin simgesi olarak Melamet
diistincesine terk etmektedir.

Vi<izad soyleme bi-cd dime takvd takod
Mezheb-i ‘askda yok din meldmetdir bu (Nigdri, §.569/9)
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Nigari'nin ask mezhebinin yerine ikame ettigi melamet dini, Allah ile
arasinda aract kabul etmeyen niteligiyle belirmektedir. Bu nitelik;
Kelami'nin agsagidaki beytinde tasvir ettigi “hidi-i rah-1 meldmet” ifadesi ile
bir nevi Melami diisiincedeki rehber ya da kalbe bakic1 denilen ve “kutb”
diye de isimlendirilen miirside gonderme yapar haldedir. Kutb,
Melamileri gonlii olgunlastiran sohbet halkasma dahil ederken “dislayici
degil, kapsayici; damgalayici degil, kabullenici” (Alsan 2012: 70) bir
anlayisla davranmaktadir. Klasik sair, elbette Melam1 diisiinceyi 6gretme
ya da benimsetme amaci giiden bir kutb degildir. Ancak o, Melami
diisiinceye sempati duyan bir Melami gibi bu yolun ilkelerini sevgilinin
giizellik mahallesinde/tekkede zahide, ask yolunda melamet yolunun
rehberi olarak camide imam roliiyle asiklara yaymay1 diisiinen bir kelam
alimi roliinti ifa etmektedir. Beytin anlam cerceve bu Melami'nin ilmiyle
oviinmemesini 6ngoren digergamlikla ortiismektedir denilebilir:

Hadi-i rah-1 meldmet olalum ugsika
Cami<-i gamda ol ecmd<a imdmet ideliim (Keldmi, g.216/2)

Fittivvet dogrultusunda alcakgoniillii hareket eden Melamiler,
melamet pirlerinin nefesi; yani rehberligi ile Melami yolda
ylirtimektedirler. Bu rehberlik asla, sufi seyhlik miiessesinde oldugu gibi
kendini 6n plana ¢ikarmak, baglhilarmi bir hanedan mensubu gibi kendine
baglamay1 diisiinmek ve baghlarindan maddi menfaat devsirmek
seklinde olmamigtir. Onlar, miirsidin sohbet halkasinda merhamet ve
ihsan ile mukabeleyi, rikkatli ve sefkatli bir miirebbiligi elde etmeyi
arzulamiglardir (Alsan 2012: 90-91). Bu nedenle Melami diisiincede
miirside bir kdhin vasfi verilmemis, onun halinin bagisladig1 temiz,
merhametli ve 6zverili davranis tizerinde durulmustur. Beyani, asagidaki
beytinde kendi propagandasmi yaptirmayan ve Meladmileri kendisine
korii  kortine baglamayan, kendi sohbet halkasina katilanlara
hitkmedecek bir fantezi ve kompleks agma diismeyen bir Melami
miirsidin tanumini yapar gibidir (Alsan 2012, 90-91). Bu ideal miirsit,
ibadetlerinde bile miitevazilig1 elden birakmayacak, birilerine hos
goriinmek i¢in degil Allah’in rizasini elde etmek icin ibadet edilmesi
gerektigi bilinciyle davranacaktir:

Ey miirsid-i pirin-1 meldmet nefes eyle
Feyz-i nefesiindiir bize bahsende-i hilet (Beydni, g.55/3)
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2.3.Melamet Hirkasim1 Biiriiyerek Uryan Halde Selamet
Yurdundan Melamete Yiiriime Anlayis1

Melami gibi klasik pek ¢ok sair i¢in kalp lambasimin fitilini muhabbet
nuruyla yakmak; tag, taht ve hirkaya bedel hale gelmekte ve onlar1
koruyan manevi bir zirh hitkmiinii kazanmaktadir (Aygigegi 2020: 65).
Bircok klasik sairin, zahide kars1 aldiklar1 muhalif tavrm altinda bu duygu
durumu yatmaktadir. Asagidaki beytinde Edincikli Ravzinin de
vurguladig: gibi, bu duygu durumu ile samimi bir asik olarak sevgilinin
mahallesinde meldmet salin1 biirtimek arzu edilmekte, cennet hiillesinin
elinin tersiyle itildigi bir goriintii sergilenmektedir. Bu goriintiide Idris
Peygember’in diktigi cennet giysisi hiille dahi 6nemsiz kalmaktadir.
Ciinkii sair, bir Melami gibi ibadetlerini Allah rizasi icin yapmakta,
cenneti arzulayan sufinin makam ve mevki hirsin1 kendi yoluna halel
getirecegi endisesiyle reddetmektedir:

Kily-1 dil-berde bafia sil-1 meldmet yegdiir
Hulle geydiirse kabill itmezin Idris nebi (E. Ravzi, §.618/4)

Hiilleyi, melamet hirkas1 karsisinda oOnemsizlige terk eden bu
diistince, Fehim-i Kadim'in asagidaki beytine de yansimistir. Bu vurguda
zahidin baski ve korkutma yoluyla benimsetmeye calistigi dini
diisiinceler yerini, bir nevi Melamilerin engin hoggoriisiine
birakmaktadir. Boylece cennet giysisi hiille Melamilerin sirtinda
parcalanmakta, onlar1 Allah’in rizasin1 kazanma hususunda tiryan halde
birakmaktadir:

Zihidd ehl-i meldmet bugiin olsun curydn
Hulle-i cenneti sabr eyle ki ferdd geysiin (Fehim-i Kadim, g.246/5)

Melamet hirkasi, riyadan arimmus bir gonle yakismaktadir. Asagidaki
beytinde goriildiigii gibi, melamet donunu giyen Yunus, bu giysiyi
giyenin Hak yolunda kendileriyle yiiriiyebilecegini, bu ytiriiytisiin de
riyddan arinmakla gerceklesecegini vurgulamaktadir. Melami yolun
baglilari, ancak meldmet giysisine biiriinerek asil maksada ulasmaya
dogru yol alabilmektedir. Bu yol da; “arlanmaklik nedir bilmeyen” asiklarin
“meldmet tonun” giyerek, her seyi bor¢lu olduklar: Allah’a can vermek igin
ciktiklar: yol olmaktadar:

Hele biz is bu yola gelmediik riydyila
Bu melametlik tomn biziimle geyen gelsiin (Y. Emre, §.237/2)
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Gergek sana dgikisam <arlanmaklik nemdiir beniim
Siikrdne canumi virem ger meldmet tonin geyem (Y. Emre, §.209/5)

Melami diisiince sisteminde meldmet viicudundan giysiyi ¢ikarip
atmak bir gelenek halini almaktadir. Boyle bir ruh haliyle Cenabinin
asagidaki ifadelerinde goriilecegi {izere, inleyen goniil ten elbisesinden
soyutlanmakta; iiryanlik, bedene sanki bu gelenegin kurali gibi
giydirilmektedir. Bu resmin/gelenegin karsihigi ise sadece bedeni bir
iiryanlhik degil, kalbi bir iiryanlik da olmaktadir:

Cak kilsam cidme-i cism-i meldmet resmiimi
Ten libdsindan dil-i ndldni urydn eylesem (Cendbi, g.202/5)

Riyasiz bir goniille emin adimlarla Hakk’a dogru yol alan ve
“meldmet kiilhdn: iiryan:” olan Melamilere herhangi bir elbise sunmak ya
da onlar1 giydirmeye calismak manasiz hale gelmektedir. Sehabi’ye gore
onlar, kiil renginden hilat giyip, sincapdan geg¢mislerdir. Bu deyim,
sincaplarin  hayatlari  aga¢ {izerinde gegirmeleri ile kiilhan
miidavimlerinin stirekli kiilhanda kiil iizerinde yasadiklar1 yasam tarzim
birlestirmektedir. Bu yasam tarzinda asigmn kiil haline getirdigi nefsi,
derbeder  adsigin  sevgilinin  kapisinda  bekledigi = durumla
0zdeglesmektedir:

Meldmet kiilhdn: curydnina ‘arz-1 libds itme
Ki ol hakister? hilat geyiip sincdbdan ge¢mis (Sehdbi, §.177/5)

Yukaridaki Melameti perisanlign Hayali Bey, asagidaki beytinde
Melami-Kalenderi bir sair olarak gogsiine yaktigi melamet yarasi/ddg ile
ifade etmeye calismistir. Burada Kalenderi dervislerin viicutlarmi
dagladiklar1 ve bu yaralar1 pamukla kapatarak yaranin verdigi aciy:
dindirmeye galistiklar1 yoniindeki tarihsel gerceklik vurgulanmaktadir.
Aslinda bu vurguda yaralarin gomlekte biraktig1 iz, sincabin yasadig1
dagin rengi misali kiil rengini almaktadair:

Penbe-i dig-1 meldmetden ola pirdhenim
Nar piists olmasa hikisteri sincdbdan (Haydli, g.2/4)

Artik cefa taslar1 ve melamet kiilleriyle ortiilmiis viicut topragi, bir
deri bir kemik kalmis halde sergilenmektedirler. Beyitte, atesin kiillenip,
topraga karistig1 bu perisan halin miisebbibi olan ates kizili, lale yanakh
sevgili, vurdugu cefa taslariyla &siginin bedenini delmekte, bu
oyuklardan stiziilen ask atesi vuslat timidini yitirdigi i¢in viicudu
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yakmaktadir. Eziyetlerin olgunlukla karsilandig1 boyle bir hal ile melamet
diisiincesi, topraga karisan kiiller gibi asigin sevgiliye olan mdiiptela
haliyle harmanlanmaktadir:

Urup seng-i cefd bir lale-ruh cismiim figdr itdi

Melamet kiillerin hak-i viiciidum dsikar itdi (B. Rahmi, g.215/1)

Melamet kiilhaninda viicudunu pigiren/olgunlagtiran Melamiler,
Sakib Mustafa Dede’nin asagidaki ifadeleriyle ehl-i suffe gibi kiilhan
kosesini bir kogk mahiyetiyle mesken tutan kimseler olmuslardir. Orasi
artik, Peygameber’in mescidinin miidavimi olan suffa ehli i¢in huzur
mekanidir. Bu huzur kosesi bir nevi, ibadet yoniiyle Hz. Muhammed'in
stinnetinin takipgcisi olarak bir ehl-i suffe gibi ortaya ¢ikan Melamilerin,
dindeki yozlasmaya reaksiyonel tavir sergiledikleri yer olmustur:

Seldmetde niimilddr-1 meldmet vakt-i hicetde
Iderler kiinc-i kiilhanda safd-y1 suffe-i cevsak (Sakib, K.13/36)

Kiilden hil’at giymeyi ilke edinen Melamiler; boylece diinya
saltanatinin hilsat ve dibalarini yakip kiil etmislerdir. Ciinkii onlar igin
Allah’in rizasindan geg¢me aract olan hirka ve ipekli giysiler ihlas
diismanlar olarak belirmektedir. Sehabi de melamet salin1 bir Melami
hiiviyetiyle biiriiyerek, diinya sultanliginin caize vesikasi olan selamet
hileatini gikarmustir. Sair, boylece seelameti bir hil’at gibi giymis ve ask bu
hil’atten girip kendisini her seyden soyutlamistir, yani ¢iplak birakmustir:

Ey Sehabi ihtiydr itdiim meldmet salin
Ciin selamet hil<atinden gk <ir itdi beni (Sehdbi, g.424/5)

Melamiler i¢in, yapilan ibadetin bir sekli semali, mutlaka uyulmasi
gereken kati kurallar1 bulunmamaktadir. Melamiler, bu kat1 kurallar1
yikmay1 ve sohret alametleri olan hirka ve dibalar1 yakmayi ilke olarak
benimsemistir. Onlara gore bu semboller, zahidin dindarlik modeli ve
masum halk: aldatma aracidir. Halbuki Meldminin itaati Allah’a’dir,
ibadeti ise ytice Yaraticiya olan gizli ve samimi muhabbetidir” (Alsan
2012:  26-27). Ahmed Sarban’in asagidaki ifadesiyle bu samimiyet,
melamet hirkasini biiriimekle olmaktadir. Ancak zahiri diinyanin
menfaatinden pay almak isteyen ve riyakarligi meslek edinen zahidin
bunu anlamas1 miimkiin gortinmemektedir:

Melamet hirkasin zdhid anungiin ihtiydr itmez
Degil her kigiye ldyik o bir <4li <aldmetdiir (Ahmed Sarban, g.49/4)
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Melamiler, hi¢gbir zaman din ticareti yapmaya soyunmamis, mansip
ve caize pesinde kosmamustir. Onlar, her seyi Allah’tan beklemis, bu
ylizden halkin kendilerine olan sempatilerini kirmak igin kotiiliiklerini
sergileyip, iyiliklerini zirha biirtimiislerdir. Bu Kur’ani (Maun, 108/497;
Htd, 11/7) ve nebevi bir yol olarak Islam’in 6ziinde bulunmaktadir ve bir
ibadet olarak benimsenmistir. Vusili, asagidaki beytinde bu dogrultuda
bir melamet hirkasi tarifi vermektedir. Saire gore bu hirka, gam pazarinda
kendisine giydirilmelidir. Boylece kimse dert metama kars: istekli
olmayacaktir. Sair beytinde carsi pazar gezerek hirkasinin altinda
dindarlik satmaya ¢alisan ham sofular: elestirmektedir:

Bana bazar-1 gamda gel meldmet hirkasin geydiir
Metd<-1 derdiine gayri haridir olmasun kimse (Vusiili, §.147/9)

Selamet hirkasindan ve oviinciin mevki sevdasi kokan giysisinden
tecrit olma hali; Melamileri, masivanin renkli, haram c¢esnili servete
bulasmis diinyasindan ayirarak kanaate siiriiklemektedir. Bu kanaat; bir
nevi halkin elinde olana tenezziil etmeden ve ondan timit beklemeden
sadece Allah’a ve rizasina timit baglamay1 ve asla ondan timit kesmemeyi
(Zumer 39/53) ilke edinen Melami diisiincede ifadesini bulmaktadair.
Gelibolulu Ali'nin asagidaki beyti, sanki Oviing hilatini oteleyerek
melamet salin1 biiriimeyi yeg goérmekle, Melamilerin kanaati nceleyip,
diiriist galismasina ve toplum igerisinde kurduklar: kimseye muhtaglik
hissi duymadan yasama diisiincesinin bildirgesi hiikmiindedir. Bu
hiikiim; Melamiler icin sufi inzivay1 degil, diiriistce yasayarak kendi
emegiyle gecinmeyi getirmistir:

Hil ‘at-1 fahireden sil-i meldmet yegdiir
Salik-i rah-1 hardbdta kand<at yegdiir ( G. Ali, mtl.1/10)

Gelibolulu Ali'nin yukaridaki beytinde ifade ettigi gibi, kanaati
onceleyip harabat yoluna giren Melamiler, ask esrikleri olarak melamet
hilatini biirtimiiglerdir. Bu Hak dergahinin erleri, Hakiki'nin asagidaki
ifadeleriyle ask sarabmni igtikleri igin sarabin verdigi esriklikle melamet
hilatini sarap sarhosluguyla karisik bedenlerine giydirmistir. Boylece
onlar, sarabin verdigi ilahi cezbeyi Melami kimliklerinde
harmanlamisglardir:

Hilatiimiizdiir meldmet biz ki ask esriikleri
Olmiguz ¢iinki serdb-1 gk igildi yine (Hakiki, §.527/5)
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Hakiki'nin yukaridaki beytinde sarapla boyanarak, ilahi bir esriklik
bagislayan Melamet hirkasi; Melamileri sohrete tebdil edecek ibadet
anlayisindan korudugu gibi, halkin goziinde iyi adli olarak anilmalarin
da engelleyici islev iistlenmektedir. Ibrahim Tacib’in asagidaki beytinde
bu islev, Mecnun'un Leyla'nin agskindan siyrildig: kopma haline karsilik
gelmekte; akabinde gelen baglilik ise Leyla'min agki yerine ikame edilen
ilahi agka olan miiptelaliga karsilik olarak sunulmaktadir:

Giy meldmet hirkasin ¢ik-1 giribin eyle hem
Bekle sahrdlar 6ziin Mecntinves divine it (Ibrahim Ta’ib, g.61/4)

Melamilerde sufiler gibi cilecilik ve tamamen diinyadan soyutlamay1
ongoren bir inziva hali yer etmemistir. Clinkii Melami diistince, diinyevi
yalnizlasmay1 ve kopusu degil, ibadetlerde riya terkini 6ngormiistiir. Bu
sayede onlar, gercek ihlasin yakalanmasini ve askin sirrina ermenin
miimkiin olmasina iman etmislerdir. Bdylece onlar, riya s6z konusu
olmasm diye her tiirlii inang ritiielini ertelemis, kimi zaman da terk
etmislerdir (Kayabas: 2010: 1138-1139). Ciinkii onlar, Seref Hanim’m
asagidaki tahmisinde ifade ettigi gibi fakr yolunu benimseyen ve onu
saglamlastirma gayesi giiden kimseler olmuslardir. Saire gore Melamiler,
nefislerinin kesretine boyun egmeden ve iglerindeki Hak askini ve sevkini
bir mum gibi sondiirmeden, “goniil kdsinesinde vahdet ¢eragini” yakmaslar,
yani nefislerini arindirmaya ¢abalamislardar:

Ag goziifi silik uyan terk eyle hib u rdhat

Gey meldmet hirkasin cdy eyle ddr-1 <uzleti

Sem<-i sevki sondiiriir bir seb niifilsun kesreti

Gel goniil kdsinesinde yak cerdg-1 vahdeti

Bul tarik-i fakr: zinhdr fakr-1 tekid ehliyiz (Seref Hanim, thm.2/bt.5)

2.4.Diinya Saltanatina Bigane Durus: Fakr Sarhoslugu ile Kula
Kulluktan Vazgecis

Melami ibadet anlayisinda fakr, kimsenin kimseye kul olmayacagi
bir anlayis1 6ngdrmiistiir. Bu 6ngoriiye sahip olan Meldmi, bu nedenle,
samimi bir Miisliiman olarak gosterise, hirkaya, posta ve taca
aldirmamustir (Alsan 2011: 328-330) Bu, klasik pek ¢ok sairin sdyleminde
“meldmet sahli1” olarak yer bulmustur. Kisinin kendi sultanligini ilan
ettigi bu sistemde Melamiler; bezm-i elestte cektikleri ilahi badenin
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ikrarma baglanmakta, fakrin sarhoslari olarak elsiz ve ayaksizlarin
serdarligima soyunmaktadir. Kaynaklara gore onlarin mezar taslar1 bile
bagsiz ve ayaksizdir. Bu onlarin tamamen Allah’a baglanmalarin
saglayan manevi bir pusula olmustur. Onlar abd-i aciz kimseler olarak
bedenlerinde topladiklar1 ilahi negeyi, melamet hamuruyla karip
ruhlarina ekliyor, Meldmi yola olan baghliklarii Allah’a olan
muhabbetleriyle percinliyorlard: (Alsan 2012: 13-14). Bu ululuk hissiyle
Melamiler, agk sofrasinda kase alti nimetlerle beslenen kendi kendine
yeten miskin bir seg-i nagir gibi halkin nezdinde kmanmayi ve
asagilanmay1 yegleyerek namus ve {iinden kendilerini arindirmis
olmaktadirlar. Seyh Galib; asagidaki beytinde melamet sahi hiiviyetiyle
bu melami acziyet fikrini izah etmektedir:

Bir meldmet sdhinin sdgar-kes-i ikrdriyim

Mest-i fakrim bi-ser ii bi pdlarm serddriyim

Kiselis-i hdn-1 agkiyam seg-i ndgdriyim

Neng ii ndmils u vakdr ii ‘Grdan men Ariyim

Zerk ii sdlils u riyd dldyisinden sideyim (Seyh Galib, thm.4/bnt.2)

Fakr distincesiyle kendi kendine yetmeyi kimseye {imit
baglamamay1 ve kimseye de iimit vermemeyi ilke edinen Melamiler “bu
erdemli ve nebevi tavri, devlet yetkesine karsi da takinarak bu erkin tekke
ve zaviyelere yapmis oldugu tahsisatlara ve ddeneklere de asla itibar
etmemisler, popiilizme bulasmamislar ve her zaman rafine bir 6gretinin
miintesipleri olarak benimsenmislerdir” (Alsan 2012: 30). Onlar birilerine
muhta¢ olmamay1 temel ilke sayarken, birbirlerine yardim etmeyi
(Hucurat, 49/10) de fiitiivvetten kaynaklanan digerkamliklar1 geregi
onemli gormiislerdir. Bu goniil erleri, asir1 zithde kars: tutumlarindan
ottirti, kisinin maisetini kendi emegi ile kazanmasma biiyiik 6nem
vermislerdir. Bu nedenle onlar, klasik siirde tarif edildigi gibi asalak
yasayan, menfaatperest, makam ve mevki sevdasma kapilmis, séhret ve
iin pesinde halktan ve sultandan gelen caizeleri, vakif gelirlerini kollayan
zahid/sufiye nazaran daha fazla sempati toplamustir. Onlar,
Arpaeminizade Sami'nin asagidaki beytinde ifade ettigi gibi, felege
temennadan geri durmus, meldmet dagindan/diistincesinden nasibini
almig, bu sayede huzur bulmus kimselerdir. Onlar, bu dogrultuda
viicutlarimi tevazu topragiyla karip, her tiirlii izzet ve seref iilkiistinii
ayaklar: altina almislardir. Ciinkit Ma un Suresi (107 /4-5)'nde bildirildigi
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gibi gosteris i¢in degil, Allah’a tam bir tevazu ve teslimiyetle ibadet etmek
gerekmektedir. Melam1i de bdyle davranmigtur:

Haziz-i kith-i meldmetde olduk dstide

Sipihre cizzet iciin itmeziiz temenndy: (A. Sami, g.214/5)

Melamiler, alcakgoniillilliigi goniilden benimsemislerdir. Bu
durum, N&'ili'nin asagidaki ifadesiyle ayak topragma bile malum
olmustur. Saire gore onlar; Hak yolunda toprak gibi miitevazi, bagkasinin
kusurlarina bigane kalmis, kusuru ise nefislerinde bularak onu ayak
topragi gibi alcaltmislardir. Bu nedenle ugradiklari kinanma ve
asagilanmalar alcakgoniilliiliikle karsilamislardir:

Macliim degil mi hik-i pdye
Ahvil-i dil-i meldmet-iisliib (N4’ili, M5/I1.bnt.10)

Kur’ani bir mesned olarak “kinanmaktan korkmayan” (Maide, 5/54)
Melamiler; zamane insanlarinin ne dedigiyle ya da kendileri hakkinda ne
diyecekleri ile ilgilenmeyen bir lakaytlik icerisinde davranmiglardir. Bu
konuda zamanenin tavrima asla teslim olmamuislar, diinya halkinin
kinanma ve ayiplanmalarina bigane kalarak emin adimlarla melamet
yolunda yiiriimeye devam etmislerdir. Bu ytiriiyiis, Fehim-i Kadim'in
asagidaki beytinde belirsiz bir zamanda halkin tavirlarina yonelen inkarla
selamete ulasmanin rehberligi gibi sunulmaktadir. Melamilerin
gosterdigi bu inkar, halkin degerlerine ya da inanglarina kars1 asla bir
tepkisel tutumu 6ngérmemistir. Ciinkii onlar halk i¢ginde, yasamay1 ilke
edinmisler, halkin sirtindan gecinme gibi davranislar ya da diisiinceleri
fikirlerinden kovmuslardir. Zira Melamiler, halk icerisinde yaptiklar1 ne
ticaret ne de aligverisin kendilerini Allah’1 ziikretmekten alikoyamadig:
insanlar olmak i¢in ¢abalamuislardir (Nur 24/37):

Teslim olup zemdneye ey cin seldmet ol
Etvidr-1 halk-1 <4leme inkdr td-be-key (Fehim-i Kadim, §.292/5)

Bu kararli ve giiven dolu c¢aba ile Emri, asagidaki beytinde
vurguladig: gibi ask dedikleri duygu karsisinda sultan olan sevgilinin
hicrdni/caizesi ile azat olmus, riitbesi yiikseltilerek kendisine verilen
sancagl bir bey olarak melamet sehrine tasimistir. Burada sair, Melami
bir miimin gibi sadece Allah’t anmakla miikafatlandirilacagini (Bakara,
2/152; Ahzab, 33/35) bilerek hareket etmektedir. Bu hareketle, diinya
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sultanligmi elinin tersiyle iterek alcakgoniillii olarak kendi emegiyle
yasamay1 arzu edinen Melami diisiincesi uyusmaktadir:

Ben kuli éh ile hicrdna saldi sdh

Sancak viriip beg eyledi sehr-i meldmete (Emri, g.509/4)

Melami ibadet anlayisinda “kendini bilmek” esastir. Bu durum
“Kendini bilen, Rabb’ini bilir” sozii geregi elzem olmaktadir. Bu sayede
Meldmi, nefsinin saptirmalarindan korunurken gonlinii Allah’a
baglamanin (Enbiya, 21/37) derin huzurunu yasamaktadir. Bu da ancak
Allah1 sevmekle miimkiin olabilmektedir. Ahmed Sarban, asagidaki
beytinde aska kulluk etme diisiincesi ile bu olguya deginmistir. Melami
kutbu saire gore; canandan habersiz olan bu kimse, diinyada kendini
sultan zannetmekte, ama sultanin nerede oladugunu bilememektedir.
Boyle bir duyguya sahip Melami, Allah’ bildigi i¢in kendini bilmekte,
Allah’a duydugu askin kulu olmakta, bagkasina kul olmadig: igin de
sultanlik mertebesine ulagmaktadir. Bu sultanlik da artik (Bakara 2/30),
diinya sultanliginda oldugu gibi kibirlenme, biiyliklenme ve gurur
maglup olmakta, baskasmna kul degil hizmetkdr olmanin kivanc ile
hareket edilmektedir.

Aska kulluk itmeyen candni bilmez kandediir
Kendiizini kul sanur sultdni bilmez kandediir (Ahmed Sarban, g.31/1)

Bursali Rahmi’ye gore ise bilinmezlik deryasinin pahali incisini elde
etmek icin melamet ummanina dalmak gerekmektedir. Ciinkii goniil,
ancak bu ummanda nefis denilen tehlikelerden armarak kiyiya
ulasabilecektir. Melameti, kurtulus caresi budur. Sair, asagiya verdigimiz
ikinci beytinde bir nevi bu durumun estetik dalgi¢cli§ima soyunmaktadir:

Meldmet destini gest eyleyiip hayretle mecntinlar

Gedd oldi bu ilde nigce Diri vii Feridiinlar

Fend ser-menzilinde didelerden dokdiler hiinlar

Hamide kadlerine riste-i eski dakup bunlar

Atarlar tir-i maksiida nedendiir yay: bilmezler (B.Rahmi, thm6/bn4)

Nice girsiin eliifie ey dil ol diirr-i girdn-madye
Melamet bahrine gavvds gibi tala bilmezsin (B.Rahmf, g.143/2)
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2.5.Bezm-i Elestte Baglayan Ikrara Baglilik: Melami Dalgiclik ile
Melamete Askla Tutunma Anlayis:

Melami yol, bezm-i elestte baslamaktadir. Bu diisiince, Hayali Bey’de
Melamet ehli kimsenin ¢iktigi hakikat yolunda yasadig: derin tecriibe,
yani bezm-i elestteki (Alak, 96/172) ahitle ortiisiir tarzda sunulmaktadir.
Beytinde Melametiligi Kalenderi sahsinda toplayan sair, agk eliyle
tuttugu melamet yolunun Allah’in tenlere ruh elbisesini giydirmeden
(Secde, 32/8-9) kendisine bagisladigini ifade eder. Bezm-i elestteki bu
anlasma, melameti ilkelere tenini asil sahibine teslim edene kadar omrii
boyunca sadik olacak sairin yasaminin gidis yoniine de yon vermektedir.
Burada sairin melamet etegini tuttugu ruhsal parametre, bezm-i elestteki
ikrara olan kuvvetli baghlik hissiyle ortiismektedir.

Tutmusg idiim dest-i askunla meldmet ddmenin
Ten libdsin vermeden ervdha Settir-iil-cuyib (Hayali, 3.1/2)

Bezm-i elestteki ikrara sadik olan Melamiler, bu yolun umman olan
siursizhiginda, varliklarin her tiirlii bagdan koparip Allah’a baglamak
istyemektedirler. Beyani'nin asagidaki sdylemlerinde bir kayign ugsuz
bucaksiz ummanda dalgalarla yasayacagi miicadelede batmamak icin
gosterdigi caba ile Melamilerin nefis diismaniyla giristikleri cihat
hiitkmiinde olan cedellesme ayni ¢izgide bulusmakta gibidir. Bu ¢izgide
Melamiler, ezel bezminde aldiklar1 manevi feyizle Allah’a ulasma
yolunda biiyiik bir ivme kazanmaktadirlar:

Ezel bezminde pirdn-1 meldmetden el almglar
Melamiler viictidi zevrakin cummina salmiglar (Beydni, g.103/1)

Ezel bezminde baslayan ummana ya da deryaya acilan bu yiiriiyiis,
her haliikdrda devam edecektir. Bu devamlilikta Meldmiler, ancak sarap
gemisine yekpare melamet yelkenini taktiklarinda ve onu riizgarin
yoniine dogru agip siirdiiklerinde selamet sahiline ulasabilmektedir. Bu
melamet ummaninda ve sarap gemisinde devam eden melamet
yolculugu sanki sairin bu yolda nefisini armndirmak icin yasadig1
kinanmanin gostergesi gibidir. Bu gosterge Sakib’in asagidaki beytinde
Melami diisiice dogrultusunda ifade edilmistir:

Sahil-res-i seldmet olur kesti-i meye
Yek-pdre bad-bin-1 meldmet agup giden (Sakib, §.135/16)
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Melamet denizinden viicutlarini kayik yaparak gecen Melamilerin
ezeli yolculuklar1 sonunda Uskiidarh Aski'nin deyimiyle “sdhil-i
meldmet”e ulasacaktir. Aski, Melamiler gibi kendini bu sahile ulasmada
yetkin olarak kabul etmekte, bu sahile ancak ask denizine dalanlarmn
ulasabileceklerini soylemektedir. Bu sdylemde sanki gercege dogru kulag
atan ask denizinin dalgic1 asik ile melamet denizine dalan Melamilerin
aldiklar1 mesafe silinmektedir. Sairin ikinci misrai, bu kavusma
menzilinin ifadesi hiikmiindedir. Bu menzilin bulundugu sahile
ulastiklarinda Melamiler gibi asiklarin da icinde diistiikleri riisvalik
anlamin yitirmekte, onlar durulan meldmet denizi gibi i¢c huzuru ve
goniil hoslugunu yasamaktadir:

Garka-i bahr-i agk olan kisiniin
Menzili sahil-i melametdiir (Uskiidarli Aski, g.132/3)

Melamet sahiline ulasmak igin Beyani'nin asagidaki ifadeleriyle
melamet seline bir zaman gark olmak, bu ¢oskun suyu bedeninde hayli
zaman hissetmek gerekmektedir. Sonrasinda ise Melamet seline olan
doygunluk hissi ile ulasilan muhabbet kopriisiinden emin adimlarla
gecmek gerekmektedir. Bu durum seyr i siiluktaki yolculukla
benzesmektedir. Ciinkii bu manevi yolculugun sahillerine ulasmak icin
suyla hasir nesir olmak, bogulma tehlikesi gecirmek gerekir. Ayrica
muhabbete ulasmanin verdigi istiyakla kula¢ atmak, yani muhabbet
dalgichgr yapmak gerekmektedir:

Gark-1 seyl-ab-1 meldmet olmayinca bir zamadn
Miimkin olmaz ‘dsika cisr-i mahabbetden “ubilr (Beyiani, g.174/4)

Emri ise bir agk sultan1 olarak bu yola girmistir. Bu dahil olusta sair,
Melamilerin kalem koyduklar1 melamet defterine ask sultaru olarak ilk
kalemi cekme serefine nail olmay: istemektedir. Burada sanki asiklik
elemi ile, Melamilerin kinanarak yasadiklar1 sikintilar déngiisel olarak
birlesmektedir. Asktaki kararhlikla sair, diinya saltanatindan miistagni
birer melamet sultani gibi kalemini ytirtitmektedir. Emri beyitte, savasta
zafer bayragini en 6n saflarda tasiyan muzaffer bir komutan edasiyla
melamet yolunda hiikiim ytirtitmenin kararliligini sergilemekte gibidir:

Ben ol sultin-1 agkam did-1 dhumdan ‘alem cekdiim
Melamet defteri erkimina evvel kalem gekdiim (Emri, g.346/1)



894 ® DIiVAN EDEBIYATI ARASTIRMALARI DERGISI

Hayreti ise asagidaki beytinde melamet defterine yazilmanin
sartlarin1  siralamaktadir. Kendisini bu deftere yazilmaya yeterli
gormeyen; yani Melami yolda heniiz yetkinlige ulasmadigini diisiinen
Melami-Kalenderi sair, namus defterinden kazinmadik¢a o defterde
admin bulunmayacagimi kuvvetle vurgulamaktadir. Beyte bakildiginda
defterden bir yazinin yok edilmesi sirasinda harcanan giiclii enerji ile
Melamilerin namus ve sohret kaydindan gecip nefsini armdirmak icin
gosterdigi olaganiistii ¢aba adeta ortiismektedir:

Biz meldmet defterine ge¢mediik ey Hayreti
Ndme-i ndmilsdan hakk olmayinca ndmumuz (Hayretf, §.133/5)

Melamilerin asil mekan1 melamet sehridir. Sadece gam metamnin
kazancmin tahsil edildigi bu sehrin limaninda, Cenabi Ahmet Pasa'nin
asagidaki ifadesiyle Melamiler ask yiikiinii bosaltmaktadir. Sadece agkin
ve melametin reva¢ buldugu bu limanda ask tacirlerinin elde ettikleri
ruhsal kazang ise Allah’in rizasi olmaktadir:

Técir-i ‘agkuz Cendb? tayy idiip rdh-1 gam
Bender-i sehr-i meldmetde ¢ozildi birumuz (Cendbi, .125/5)

Bu meldmet pazarinda Melamiler, makam ve mevki sevdasiyla
dolasip, kendine bir {istiinliik kazanma amaciyla hareket etmez. Burada
onlarin karina diisen, halkin ayiplamalari ve kinanmalari olmaktadir.
Onlar icin halkin bu tiir eylemleri nefsin otokontrol mekanizmasi islevi
gormektedir. Boylece onlar, Islam’a sikica baghligi ifade eden ve manevi
ustlinliigli  cagristiracak bir diisiince ve yapayliktan kendilerini
kurtarmaktadirlar. Bu kurtulus fikri ile nice sultan bile, Pertev’in
asagidaki ifadesiyle meldmet pazarinda haya gibi halkin goziinde
kendilerini iyi konumda tutacak ve halki kendilerine yaklastiracak
unsurlardan kurtulmustur. Bu inangla Meldmilerin muhabbet
panayirinda iin ve sohret satin alarak bununla 6viinmesi miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii bu durum, Melamiler i¢in en biiyiik ayiptir ve
kendilerine fayda getirmeyecektir (Araf, 7/48). Bu ibadet anlayisi, cars:
pazarda gecer akge niteligi kazandiginda nice sultani bile tahtindan
indirecek gtice sahip olabilmektedir:

Satarken nice sultdn <ar1 bazdr-1 meldmetde
Safia kim didi kim stik-1 mahabbetde varup neng al (Pertev, g.113/4)
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Melami ibadet anlayisi, siirsel sdylemde sultanlarin bile ipligini
pazara gikaracak bir giice sahip olabilmektedir. Bu psikolojik izdiistimde
Melami, Seyhi'nin asagiya verdigimiz ifadesiyle sufinin riyakar durusu
karsisinda konumlanmaktadir. Bu konumda sair, Melamiler gibi ibadetini
icra ederken Hakk'in rizasii onceledigi i¢in mutluluk ve namus gibi
olumlu kavramlari melametle geriye birakmistir. Bu geri birakma, bir
ruhsal doniisiim hali olarak sairin aynilestigi Melamilik de yokluk
arenasina slrtiklenmigtir. Ciinkii  Melami, meldmet mahallesine
girdiginde san ve sohret gibi baglardan kendini arindirarak, yalnizca Hak
rizasmni kazanmaya odaklanmalidir:

Bir <dr u devleti geri etmis meldmete
Bulmayalar bu diinyede illd gerii beni (Seyhi, g.179 /4)

Seyht’yi kily-1 meldmetde nisin etmek icin
Veririz <r1 yele ndm u nisin bile (Seyhi, §.159/7)

2.6. Umit Tacirliginden Tecrit Olmak: Halk Icinde Hakca Yasama
ve Sohretten ve Riyaddan Arinma Anlayist:

Melamet diistincesi ‘kliy-1 melamet, sehr-i melamet’ gibi alanlardan
melamet carsisina dogru yayilmustir. Melamiler bu ¢arsinin tacirleri
olarak diisiin diinyalarmi halk iginde halkla birlikte yasamay: ilke
edinerek olgunlastirmaya gayret etmislerdir. Bu kemale erme durumu ile
Melamiler, sohret kumagimnin faydasimi meldmet pazarinda idrak ederek
halkin elinde olana iimit baglamadan, yani iimit taciri olmadan
yasamlarmni siirdiirme gayreti iginde olmuslardir. Bu nedenle onlar,
sohret kumasgimi “bazédr-1 meldmet”te satan ve temiz, diiriist, hakga
kazanip hakca boliisen bir dindar olarak yasamlarmi idame etmislerdir.
Boylece Melamiler, kendi emekleriyle geginmenin engin huzurunu elde
etmisler, nefislerini halktan gelecek kinanma ve ayiplamalarla arindirarak
(Isra, 17/37) gosteris ve riyadan uzak temiz bir ibadetle Allah’m rizasim
elde etmek i¢in ugrasmislardir:

Stdager-i bizdr-1 meldmet biliir ancak
Ahirde nediir fd’ide-i kal<a-i sohret (Sakib, g.13/9)
Sohretten bir fayda bulamayacagini anlayan Melamiler, melamet

AN

kumasindan bigilen elbiselerini giyerek Suttrinin asagidaki deyimiyle
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“pirehenlenmig”tir. Boylece onlar, bu gémlegi tasimanin agirhigini anlamas,
namus ve sOhreti atip utanma duygusundan goniillerini temizlemislerdir.
Bu saflikla onlar, iiryan halde ince melamet gomlegi ile halktan uzaklagip
Allah’in huzuruna ¢tkmanin mutluluguna kavusmay1 arzulamiglardir:
Atub ndmus u nengi <aridan pdk eylediim kendiim
Melamet kilesinden cidme giydiim pirehenlendiim (Sutiiri, g.363/3)

Ziihdii riza terazisine koyup, rizay1 baskin halde tutan Melamiler igin
sohret; nefisten sonra ikinci biiytik diisman, Allah’a ulagsmada biiyiik bir
engel kabul edilmistir. Bu engel kibri 6n plana alarak kisiyi diinyevi
alakalara tutsak edebilmektedir. Melami ibadet anlayisi bu durumun
tersine konumlanmigtir. Melamiler, “nice bin yil sehr-i melamette” yakasi
yirtik perisan vaziyette kadeh elde gezen, halkin ayiplamalarina,
sovgiilerine ve kinamalarina ugrayarak carsi, pazar koselerine diisen
kimseler olmuslardir. Ciinkii Melamilerin sohreti, nefislerini kinayarak
armmdirma ve kendilerini “halkin izdihami olmadan, Hakk’a erdirme”
(Bolat 2011: 105) yolunda gosterdikleri yogun manevi ¢aba olmustur. Bu
durum, Azmizade Haleti'nin asagidaki beytinde yer etmistir:

Benem ol bir nige yil sehr-i meldmetde gezen
Stne-gik elde kadeh kiige-i bizira diisen (A. Halet, g.689/2)

Rint, Melami gibi kim olursa olsun inisiyatif almali, melamet yoluna
girerken kendisine yonelen her kétiiliige gogiis germelidir. Melamet
okuna; yani bu diisiince ve inang sitemine kendini adamayan birisi zaten
Melami olarak addedilemez. Tek amaci sevgilinin vuslatina nail olmak
olan klasik sair, Necati’'nin deyimiyle meldmet yoluna kendini adamadigy;
yani Allah’in rizasi ve tevecciihii anlayisiyla sevgiliye baglanmadiginda
sevgili de kendisinden sefkat ve muhabbetini esirgeyecektir. Bu durum
aska adanmighig1 6ziimseyen bir sair i¢in 6liim olmaktadir. Ciinkii hicbir
asik, sevgiliden gelen ilginin eksilmesini istememektedir. Beytin anlam
cercevesine bakildiginda bir Meldmet ehlinin halkin kinanmasina ve
sovgililerine maruz kaldigi durumla sevgilinin bakis oklarmin isabet
etmedigi kalbin yasadig calkantili halin benzestigi goriilmektedir:

Cekmez beniim ¢ok sevdiigiim mihr ii mahabbet yayin
Sol kim meldmet okina kendiizini itmez hedef (Neciti, .268/5)

Menfaatperest vaizin ise Melami yolun inceliklerini kavramasi ¢ok
zordur. Ciinkii onun gayesi, Allah’tan gayrisina kavusmak igin ¢aba
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sarfetmek, kendini gostermek, oviinmek ve bir fayda elde etmektir
(Aycicegi 2020: 46). Bu nedenle zahid, Sakip Mustafanin elestirilerinden
hakli paymi almaktadir. Kendini melamet sehrinin {inliilerinden biri
addeden sair, bu sohretin getirdigi iyi adliigi sahiplenmekte, bu
sahiplenme tutkusu ile vaizin riyakarhigin ve gosteris kokan ibadetini
elinin tersiyle itmektedir. Bu sempatik durus, Melamilerin soéhreti sadece
sehr-i melamette, “halkin ilgisini celp etmeden Melamiler igerisinde
bularak herkesi kendinden {istiin, kendilerini herkesten asag1 goren”
(Alsan 2012: 110) miitevaz: tavirlarinda somutlagsmaktadir. Bu tavir
Melamiyi toplum icerisinde afise, reklamize bir unsur olmaktan ¢ikarmus,
c¢ikarci, din simsari, yani sahte dindar (Bakara, 2/256) olarak addedilen
vaiz ve sofudan keskin ¢izgilerle ayirmistir. Bu inagsal tavirdan olsa
gerek, Sakip Mustafa Dede kendini “meldmetem” diyerek bu diisiincenin
takipgisi gibi algilamstir:

Menem ki sohre-i sehr-i meldmetem vi<iz

O nédm-1 nik ile rily ii riydy: n’eyleyeyiim (Sakib, .125/17)

Melami icin riya, savasilmasi gereken yegane diismandir. Bu nedenle
kendini dinin 6ziinii anlamis bir dindar olarak addeden bir¢ok klasik
sairin diisiin diinyasinda sempati toplamuistir. Klasik sair, halki mescit ve
camilerde hurafeleri ile yonlendiren fesatgilara/zahidlere dogruyu
bulmalar: yoniinde melami diisiinceyi rehber olarak gostermektedir.
Ctinkii Edirneli Nazminin de vurguladig: gibi bir Melami misali kendisi
de bu yolun manevi iklimini solumaktadur:

Dii-rily olub ola bir kes ki miifsid
Ant tizcek meldmet eyle ya Rab (E. Nazmi, §.707/5)

Klasik sair, Melamilerin baglandigi meldmet diisiincesini riyayi
kabul etmeyen rint kimligi ile benimsemistir. Bu benimseyis dyle bir hal
almisdir ki, klasik sairi riya kirine bulasmaktansa meyhanede sarabin
miiptelas1 kilabilmistir. Sehabi de asagidaki beytinde bir rint olarak
riyakar sofu karsisinda ayni duygunun savunuculuguna soyunmustur.
Sair; bir Melami'nin asla tenine saramayacag hil¢ati, menfaat¢i zahidin
giydigini ima ederek sozlerine baslamakta, sufinin menfaat alameti yiin
hirkasin1  saraba rehin vererek ancak Melami yola girecegini
belirtmektedir. Beytin sosyo-psikolojik ¢ehresine bakilirsa, bu tarz siirsel
sOylemlerde saraba hirkasini rehin verecek derecede miiptela olan sairin
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saraptan vazgegmeyen kararli rint kimligi ile Melami'nin hilat ve dibalar1
reddeden Melami diisiinceye bagh kisiliginin Ortiistiigii soylenebilir:
Geymediik zahid Sehibi-ves meldmet hil<atin
Bideye rehn olmayinca hirka-i pesminemiiz (Sehibi, §.149/5)

Yukarida Sehabimin ifade ettigi “hirkay: saraba rehin vermek”
deyiminin pek ¢ok klasik sairin siirlerinde islendigini gérmekteyiz. Bu
sairlerden biri olan Béaki'de bu durum, sadece hirkayla sinirl
kalmamakta; defter ya da Divan gibi bir sairin varlik sebebi olan
degerlerini de ihtiva edebilecek sekilde genislemektedir. Sair, bu 6nemi,
rint kimligi ve saraba olan tutkusu ile siislerken, tizerindeki hirkay1 bir
Melami gibi degersizlige siiriikleyebilmektedir:

Hayli demdiir hirka rehn-i hine-i hammardur
Havfum oldur ki ola divin ile defter bile (Bdki, g.10/10)

Saraba olan tutku sairlerin biitiin varligin1 da tiiketebilmektedir.
Yahya Efendi, saraba diiskiinliigii yiiziinden biitiin servetini bu yolda
sarf etmistir. Bu miisriflik sairin sadece biitiin varligimni heba etmemis,
sairdeki sabir ve tahammiilii de alip gotiirmiistiir. Yahya Efendi’nin
goziinde sarabin ugruna harcanan onca servetin degeri, sevgilinin saraba
miitemayil dudaklar1 diisiintildiigiinde kiymetsiz kalmaktadir:

Diiketdi sabrimi gonliim o la<l-i ndba diigelden
Komadi variem harc eyledi sardba diigelden (Yahya, K.2/6)

Birgok klasik sairde “hirkay: saraba rehin verme” kavraminin
arkasinda yatan temel diisiincenin “melamet” diisiincesi oldugunu
gormekteyiz. Ciinkii kinanma ve ayiplanma kaygisindan arinmis bir
mesrep olan rintlik ve melamet siirde asigin hiiviyeti olmaktadir (Sahin
2014: 8-9). Klasik sairlerin pekgogu bu dogrultuda zahid/sufi/vaizlerin
karsisinda konumlanmustir. Bu tepkisel durus klasik sairi rint ve melami-
mesrep kimligi dogrultusunda bir kadeh badeye Hayali'nin deyimiyle
yliz hirka ve seccadeyi meyhaneye rehin biraktirabilmektedir:

Rehne geldi der-i meyhineye alinmadi hayf
Bir kadeh bideye yiiz hirka vii seccide yine (Hayadlf, §.46/3)

® Sarabin meyhaneye rehin verilmesi diisiincesinin kokenlerinin Cahiliye devri Arap
siirine gittigi kaynaklardan anlasilmaktadir. Genis bilgi igin bknz. AKSOYAK 2012:
85-90; SAHIN 2014: 1-24.
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Pek ¢ok klasik sair, rint kimligiyle sarap ugruna sadece Mecnunluk
yolunu segmemis, Hafiz'm deyimiyle bir Seyh San’an’ olup Hristiyanlik
yolunu dahi tutabilmistir. Bu ugurda her tiirlii degeri badeye 6zgii kilan
klasik sairin nazarinda, Melamilerin asil diigmani “riyd” karsisinda
“sanem” dahi ululanabilmektedir. Bu sistemde Nigari'nin asagidaki
deyimiyle kuvvetli hitkiimdar Cem’in hiikiimranlig1 bir nevi melamet
makamma yenik diiserek kadehinin golgesinde kalmakta, sarabin
meldmet makamindaki hiikiimranhg: baglamaktadir. Bu “serverlik”
kadehin rehberliginde Melamileri diinyanin makam ve mevki derdinden
kurtararak melamet makaminin 6nderi haline getirmektedir:

Serverlik isi cih-1 meldmet bana diisdi
Pisrevimi kiise-i Cem eyledigimden (Nigdri, §.522/6)

Melami diisiince klasik siirin nazarinda riisvalik olmustur. Rint,
harabat ehli olarak, harabat denilen emin mekanda duracaktir. Ciinkii
rindin huzur yurdu, melamet sehridir. Rint, bu sehirde 6zlem yiiklii
kosusuyla her tiirlii kinanmay1 ve ayiplanmayi bir tarafa birakarak
ilerlemekte, san ve sohreti arkasinda birakmaktadir. Zahidin riya kokan
ibadetinin karsisina riyadan armndirilmis sarabmi koyan sair, tekke
hitkmiinde olan harabata higbir séhret hissi olmadan kosusturmaktadir.
Bu kosusturmada Béaki'nin sdylemiyle san ve sohret bulunulan tek yer
melamet sehri olmaktadir:

Gelme bi-ndm u nisdn ehl-i hardbat icre
Yiiri var sehr-i meldmetde biraz sohret bul (Biki, 3.307/2)

Gortldiigi gibi klasik sairlerin pek¢ogu, omzundan indirdiginde
kendisini melamete wugratan, bir yudum c¢ektiginde kendisine
unuttuklarin birer birer hatirlatan, her yudumunda lakayt rint kimligini
agiga vuran, onu varliksiz, tagsiz, yalin ayak basikabak bir dilenciye
cevirebilen bu esriikliik aracina miipteladir. Bu atmosferde Umidi'nin
asagidaki beytinde zahidin karsisina bir tepki olarak sarabin
konuldugunu goérmekteyiz. Saire gore, Melamet mahallesinin iffetlileri,
Oyle kolelerdir ki meldmet etegini zahidin riyasmin panzehiri olarak
sarapla boyamiglardir. Bu boyanma imaji Melami diisiincenin temiz ve
riyasiz ibadet anlayisina aciklik getirecek tarzdadir. Bu diisiincenin

® Ger miirid-i rah-1 agki fikr-i bedndmi me-kon/Seyh-i San ‘dn hirkai rehn hdne-i hammdr ddst
(Hafiz, g.77/6)
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baglilari, Allah yolunda “giil toplarken eteklerini kaybetmemeye”
(Zerrinkub 2014: 142) bu manevi etege kadeh gibi sikica sarilarak bu
baglilikla huzur bulmaya azami derecede 6nem vermislerdir:

Pak-ddman-1 ser-i kiiy-1 meldmet zdhid

Sol gedadur ki mey-aliide kila daman: (Umidi, g.215/4)

Melamilerin diisiince ve ibadet anlayisinda gosteris, halka hos
goriinmek igin secde, ¢ok abit goriiniip menfaat kazanma gibi tavir ve
davramglar yer etmemistir. Bu ibadet anlayiginin Uskiidarh Aski’nin
asagidaki beytinde perisan vaziyette harabatin kiyisinda kosesinde
bekleyen sarhoslarin kisiliginde kurgulandig: goriilmektedir. Bu kurguda
klasik sairin siirlerinde benimsedigi mestlik ile kotii olarak anilmay ilke
sayan melamet diisiincesi bir nevi ortiismiis haldedir:

Iskiyd mest ii meldmet olmadan <r itmeziiz
Biz haribat ehliyiiz bed-ndmlikdur ndmumuz (Aski, §.167/5)

Sertiata ve Hz. Muhammed’e baglh olan Melamilere sempati duyan
pek c¢ok klasik sair, tasavvufta Allah’a kuvvetli baglhiligi simgeleyen
ziinnar1 baglamakta bir sorun gormemistir. Ciinkii Hakiki'nin asagidaki
beytinde belirttigi sekliyle bu kesis kusagi meldmet diisiincesiyle
dokunmustur. Saire gore onlar, melamet ziinndrmi kusanarak halktan
gelen her tiirlii olumsuzluga nefislerini temizledigi icin lakayt kalmakta,
bu ugurda “deyr-i mugin”a uymayi bile goze alabilmektedirler. Beyitte,
kusak baglayanin pirin karsisinda tam bir teslimiyetle durdugu tavrin
Melami ibadet anlayisi ile ortiistiigii goriilebilmektedir. Bu uyum bir
bestenin ahengi gibidir:

Ziinndr-1 meldmeti kusan tiz
Tur deyr-i mugdna eyle dheng (Hakiki, g.349/5)

Harabata olan tutkunluk, klasik sairin sdyleminde melamete olan
tutkunlukla esdeger héle gelmektedir. Mezaki'nin asagidaki ifadesiyle
Melamiler igin orasi, sevgilinin mahallesinin esigi olmaktadir. Saire gore
bu gilizergahta Melamiler, meldmet mahallesinin basinda bekleyen ask
avareleri gibi nobettedir. Bu harabati giizergahta bekleyen sarhoslar,
riisva halde bir nevi bu kutsal gecidi tutmaktadir. Ciinkii asigin da
Melamilerin de gonlii, melamet koyiiniin basinda asil sevgilinin ilgisini
ve rizasini kazanmaktir. Bu rizalikta kazang; melametle benzegen
avarelik, riisvalik ve sarhosluk olmaktadir:
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Avire-i agkum ki ser-i kily-1 meldmet
Vadi-i hardbit gibi reh-giizerimdir (Mezaki, g.90/5)

Klasik sairlerin pek ¢ogu, riya kirine bulanmaktansa harabati, yani
kalp aynasinn fitilini muhabbet nuruyla yakan bir melami (Aycicegi
2020: 64-65) olarak meyhane kiyisinda bulunmayi ve halkin nezdinde
ayiplanarak riisva ilan edilmeyi onur sayan bir zihniyetin tasiyicisi
olmuslardir. Bu zihniyet, Beyani'nin asagidaki belig ifadesiyle harabatta
asik ile Melami'yi “Hiidd’nin meczubu” olarak aynilestirmistir. Clinkii bu
Hak meczuplari, “kily-1 meldmet “te her tiirlii gosterisi terk ederek harabat
ehli olmay1 candan arzulamaktadir:

Beyant terk-i dlayis ediip kily-1 meldmetde
Harabat ehli meczitb-1 Hudd olmak murddumdur (Beydni, .191/7)

Klasik sairlerin pek ¢ogu, meyhaneyi mesken tutan kotii adli mestler
olarak Melami diisiincenin inang sistemine begeniyle bakmustir. Onlar,
harabatin meldmetileri olarak, Yahya Efendi'nin bir beytinde vurguladig:
gibi “riyay1 meslek edinenlerin meskeni olan mescidin karsisinda igi dis:
bir samimi rintlerin durak yeri olan meyhaneyi yeg tutarak” Gelibolulu
Ali'nin deyimiyle binlerce yalani bertaraf ederek dogruluk yoniinde karar
kilabilmislerdir. Bu kararlilik elbette; yalana asla tevessiil etmeyen, halkin
dini duygulartyla oynama ve halki yonlendirme gibi bir amaglar
olmayan Melamilerin inangsal bagliliklarindan biri olarak belirmektedir:

Melametilerini dinlesen hardbitun
Hezir gercek eriin sozleri yalana ¢ikar ( G. Ali, .381/6)

Bu inangsal bagliik, meyhanenin mescide tercih edildigi ince
¢izginin dogrusal parametresini ¢evrelemektedir. Bu parametre, Celili’de
gortildiigii gibi sairin Melameti disiinceye duydugu sempatisiyle
birleserek; takva ve riyakarliktan kendini azad etmesini, daha emin olan
pir-i mugdnmn mahallesini ve melamet kilisesini mesken tutmasini
saglayabilmektedir. Melameti mecnunluk ile hayatin1 derbeder yasayan
Celili; bu soylemleriyle ikiyiizliltigiin binasi olarak siirsel algisina
eklemledigi tekke ve dergdhi yikarak yerine engin huzur buldugu
meyhaneyi ve meldmet manastirini insa etmektedir. Denilebilir ki Celili;
bu huzurla meyhanecinin miiridi olarak benligini hiirliige emanet etmis,
hakikate baglanmis ve bu ruhani sarhoslugun hazzini yasamay: arzu
etmistir (Zerrinkub 2014: 74):
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Fitne-i siltis u takvddan Celil? farigem
Me’meniim kity-1 mugdn deyr-i melamet-meskeniim (Celil, g.244/7)
Nev’izade Atayi de pir-i mugdnin miiridi olarak melamet mahallesine

girmektedir. Sair, bir Melami gibi halkin sovgii ve ayiplamalarmna
ugrayarak kendini halka baglayan her tiirlii kayittan kurtulmakta, sehrin
riisvast olarak meldmet mahallesinde sohretini ikame etmektedir. Bu
ikame bir ibadet ve inangsal ilke olarak belirmektedir”. Melamiler, bu
yolda ask sarhoslugu ile kendinden gecip biitiin benliklerini ar ve namus
ile birlikte feda etmisler ve bu sayede varlik ve yokluk yiikiinden
kurtulmuslardir” (Eren 2016: 14). Riisva rint de Melamiler gibi girdigi bu
yolda pir-i mugidnmn miiridi olarak kadehini lakaythigmn zirvesinde
gezdirmekte, Melami bir tavirla sohrete ulastig1 yiiksek melamet
mevkiinin verdigi huzuru yasamaktadar:

Tad kim miirid-i pir-i mugdnuz ‘Atdyf biz

Riisva-y1 sehr ii sohre-i kity-1 meldmetiiz (Nev'izade Atdi, ¢.98/5)

2.7. Kinanmay1 Odiil Sayan Génlii Arindirma Anlayist

Melami ibadette nefis miicalesi her daim devam etmis, bu ugurda
kinanma goze almmustir. Boylece onlar her tiirlii dislanmaya halk
tarafindan kendilerine yonelen kétiiliik ve ayiplamalara pervasizca karsi
koymuslardir. Bu kars1 durus, bir “katarsis” vazifesi gormiis, bu Hak as181
dervisleri ihlasmn savunuculari konumuna siiriikleyebilmistir. Bu
savunma mekanizmas asla doniistiirme, degerleri yikip yerine yenileri
koyma anlaminda siyasi’ bir anlami ihtiva etmemistir. Ahmet Paga
asagidaki beytinde Melamilerin kilcal damarlarinda dolasan; nefsi
kinayarak, ibadet yolunda Hakla biitiinleserek arinma durumundaki bu
ruhi dolasima, yani nefis katarsisine deginmektedir:

Simaga sise-i ndmtisun Ahmed’in nice bir
Hemfgse reng-i meldmet ala ‘avdm u havds (Ahmed Paga, g.134/5)

Melamilerdeki armnma, bentlerini yikip gecen kabmna sigmayan

kuvvetli bir 1mrmagm c¢oskunlugu nispetinde degildir. Onlarin

" Bagka kaynaklarda vurgulanmadigi halde, Melamiligin siyasi olarak hareket ettigi
ve Osmanli devlet ve toplum diizenini degistirme amaci oldugunu Ahmet Yasar Ocak
belirtilmektedir. Bu konuda bknz. (OCAK, Ahmet (2015), Tiirk Sufiliine Bakislar
Makaleler-Incelemeler, Istanbul: Timas Yayinlart).
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¢ogkunlugu, Kalkandelenli Muidi'nin asagidaki beytinde ifade ettgi gibi
meladmet sarhoslugu igerisinde gamla dolu olan gogiiste sabir ve karar
duygusunun yer etmedigini hale karsilik gelmektedir. Boylece Melamiler
nefislerinde bir varlik gérmeyip, diinyevi miilkiyet duygusuna yabanci
halde goniillerindeki atesi dindirmeyi arzulamuslar, halkin itibarini
savusturarak, namus ve sohret baglarindan feragat etmislerdir (Bolat
2011: 201-208).

Mest ii meldmet oldum ndmils ii <arie yir yok

Stnem gamuyla piirdiir sabr ii kardre yir yok (Mu’idi, g.220/1)

Melamiler; nam, tin ve sOhreti bir tarafa itmis, halkin kinamasini 6diil
saymustir. Bu nedenle pek cogu ar, namus kavramlarini hige sayarak,
halktan kendilerine yonelen kinanma, ayiplama gibi olumsuz durumlara
kars1 kap1 duvar vaziyeti almislardir. Ciinkii bu onlar1 halktan soyutlayip
Allaha baglama diisiincesinin somut gostergesi olarak Islam tarihinde
viicut bulmustur. Sair Ahmed Pasa da pek ¢ok sair gibi bu felsefeye vurgu
yaparak kendini bir melameti yerine koymus, sevgili ugruna ar namus
perdesini yirtarak ayiplanmayi bir 6dil saymugtir:

Benim fikrimde bu idi senin yolunda dilber
Melamet yakasin yirtam gecem ndmus u Grimdan (Ahmed Paga, g.254/4)

Fuztli‘de asagidaki beytinde namus ve sohreti yikan bu
ayiplanmaya, yani delilik saltanatina vurgu yapmais, bu “akill: deliler”in,
delilik pazarmin s6hret tanimayan delileri oldugunu vurgulamistir:

Fuzillt'ni melamet eyleyen bi-derd bilmez mi
Ki bazdr-i ciinfin riisvdlarinda neng ii ndm olmaz (Fuziili, g.113/7)

Celili ise, kendini meldmi asik olarak melamete salmig, hatta bu
ugurda Celili adin bile yele vermis, sohretini yerle yeksan ederek yok
etmeyi diisiinmiistiir. Sanki bu durum Melamileri, halktan uzak
gortinerek Allah’a ulagsma ve Allah’in rizasimi kazanmada zirha biirtimiis,
gozlerden uzak gosterisi Oteleyen ibadet anlayis: igerisinde haramdan
uzaklastirarak goniillii bilinmezlige stirtiklemistir. Bu masuniyet prensibi
ile onlar Celili'nin agagidaki ifadesiyle “veda-1 ‘dfiyete” merhaba demis,
halkin goziinde lekelenen imajlariyla Hakk'm goziinde yticelmistir:

Vedi<i <dfiyete merhabd meldmete kim
Celilt ndmu yile virdi nengi hik itdi (Celili, g.389/6)
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Bu yiicelme ile sufinin Allah rizasin 6teleyen ibadet anlayisina karsi
Hakk'in rizasini 6nceleyen Melamiler, ibadetlerinin bu ¢ehresiyle ziiht ve
salahi elinin tersiyle itmektedir. Ciinkii bu ziiht, halka zarar getirmekte,
dini korku yoluyla benimsetme yolunu tercih etmektedir. Bu anlayisin
goniil temizligini her seyden 6nde tutan samimi bir inangla ibadetini
gerceklestiren Melamiler ile klasik sairi ayn1 kavsakta bulusturdugunu
gormekteyiz. Bu birlesimde Cem Sultan’in kisilik terbiyesini iyiden ve
dogrudan yana kullandigin1 gézlemlemekteyiz:

Ihtiyar-1 melamet it iy Cem
Ciin yaramaz sana bu ziihd ii saldh ( Cem Sultan, 9.59/9)

Bu diisiince rint mesrep/melami-mesrep kimligiyle Ahmed-i
Ridvan’in sanat anlayisina da yansimistir. Saire gore, tovbe ve dine
bagliik huzuru getirmemekte, huzur Melamet yolunu se¢mekle
bulunmaktadir. Ciinkii bu yol, salih ameller pesinde olan, ibadetlerini
gosteris ve halka iyi goriinme olarak algilamayan, Hakk'in rizasim
onceleyen Melami yoludur. Meldmi bu yolda amelini temiz niyetine
uydurmayr Hakk’in kelami geregi onemsemektedir. Sair, bu sdylemiyle
kalbi alakay: halktan kesip, Hakk’a yoOneltme anlayisinin meldmeti
izlerinin estetik akislerini duyurmaktadir:

Bulmad: Rudvan salidh u tevbeyile ¢iin kendr
Hazir ol rind-i meldmet ihtiyir itsem gerek (Ahmed-i Ridvan, §.19/2)

Bu ibadet anlayisinda Melamiler, askin zirvesinde o denli ytice bir
himmete sahip olmuslardir ki, Beyani'nin asagidaki ifadesiyle bu
makamda melamet koskiiniin merdiveni kendilerine algak bir seviyede
durmaktadir. Zira bu ytiice ask makaminda himmetin kaynag ilahi olunca
her tirlii maddi dereceler anlamini yitirmekte, Allah’in rizasina
ulastiracak olan agk disinda digerler en alt seviyede kalmakta, yani “pdye-
i diin” olmaktadir:

Himmetiim ol deiili <4lf evcgdh-1 caskda
Siillem-i kasr-1 meldmet pdye-i dindur bana (Beydni, g.24/3)

Kabtli ibrahim Efendi’ye gore ise bu dogrultuda Melami, génliinii
vakurluga teslim etmeli, nefisini zillet topragina atarak kinamali ve onu
arindirma yoluna gitmelidir. Bu durum Melamiler igin, selamete erecegi
melamet yolu olmakta ve en biiyiik seref payesi olarak degerlenmektedir.
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Sair Kabtli bu serefi, ilk tercih olarak sunmakta, Melami diisiincenin
goniil temizligi ve alcakgoniilliiliik prensibi ile betimlemektedir:
Makamun hak-i zillet eyle ey dil <izzet istersen
Selamet-hiih isen evvel meldmet ihtiyar eyle (Kabiili, 3.338/4)

Bu yolda Edirneli Nazmi'nin asagidaki ifadesiyle asik, artik samimi
olmay1ilke edinmis, Melami biri gibi halktan gelen “sadik” olma payesine
yliz vermeyecegini, gerektiginde bu yolda namus ve haya perdelerinden
soyunarak “zindik” olma tehlikesiyle de karsilanacagini idrak etmistir
(Alsan 2012: 26). Bu idrak Melami olarak sairi ibadetlerinde de samimilik
kulvarma c¢ekmistir. Klasik sairin bu konudaki kurgusu, samimiyet
hamuruyla yogrularak, adeta Melamileri halktan gelen kinanmaya karsi
koruyan bir zirha biirtimiisttir:

Nazmiyd ndmis u a1 terk idiib ben bi-nevd
Rah-1 ‘agk i¢re meldmet ihtiydr itdiim yine (E. Nazmi, §.5770/5)

Melami ibadet anlayisinda dindarllk modeli disa vurumu
reddetmistir. Melamiler, ibadetlerini de farz olanlar disinda gizlemeyi,
kalabaliklara hos goriinmek yerine kalabaliklardan ayrilarak ibadet
yapmay1 uygun gormiislerdir. Sufiligin yozlagsmasi evresinde gosteris icin
ibadet yapma, stirekli kusur arama, ibadeti telkin ve baski yoluyla
benimsetmeye g¢alisma gibi anlayislara reaksiyoner olarak gelisen bu
tutumun Mihri Hatun'un diisiin diinyasinda da yer ettigini gormekteyiz.
Sairin nazarinda meldmet, diismanina kars1 korunmayi saglayan bir zirh
hitkmii kazanmaktadir. Sair bu sayede ancak; ayiplar1 orten, onlar1 bir
pismanlik vesilesi olarak ifsa etmeyen kimsenin ger¢ek miimin (Hucurat
49/14), gercek insan olabilecegini vurgulamakta, bu vurguyu da Melam1
diislince tizerine temellendirmektedir:

Beni hasmuma meldmet eyleme
Aybumz setr it neddmet eyleme (Mihrf Hatun, k.24/7)

Melameti yolun; bu ayiplar1 gizleyerek nefsi arindirma, gonlii
olgunlastirma mekanizmasi, Edirneli Nazmi’de “utanma/haclet” olarak
belirmistir. Clinkii Melamilere gore haya etme, nefsin kendilerine {istiin
gelmesine sebep olmaktadir. Saire gore bu yolda hareket edilen Melameti
diisiince, diistikliik zayiflik olarak kabul edilebilecek bir diistiniis degildir
ve tersini diisiinen bu yolda pismanlik duyacaktir:
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Sol vaz< kilma kim ¢ekesin sofira hacletin
Diiger meldmete diigen dhir meldlete (E. Nazmi, 3.6023/9)

Ibadet, goniildeki iilfetin yegane sahibi Allah’'m rizasii kazanma
uzerine kuruludur (Bakara, 2/136; Nisa, 4/37). Halkin rizasini1 kazanmak,
onlara {imit vermek ya da onlardan timit beklemek bu anlayista yer
etmemistir. Bu durum Meldmi-Kalenderi sair Hayali'nin nazarinda atesin
bir ah ile ¢ekilen bir kilicin ar ve namus askerlerini maglup etmesiyle es
deger kilinmaktadir. Ciinkii nefis, bu baglardan kurtulmadikga ve Allah’a
yonelen samimi ihlas kiliciyla dogranmadik¢a melamet yolunu
bulamayacaktir:

Sah-1 meldmetiim kim her dh-1 dtesinden
Cekdiim kilig sipdh-1 namus u <dra karsu (Hayali, g.4/2)

[badetlerinde ihlas1 énceleyen Melamiler, gosteris vadisinde riyakar
bir dindarlik sekline biirtimemek igin her tiirlii sufilik semboliinii terk
etmislerdir. Bu dogrultuda melamet ciibbesini giyen Melamiler, halkin
ilgisini savusturup yerine Hakk’in rizasin1 koymak i¢in halkin géziinde
olumsuz olarak anilmay1 saadet kabul etmislerdir. Bu saadet nefislerini
arindirmis ve goniil aynalarini temizlemistir. Cilinkii muhabbet yolunun
yolcusu olan Melamiler bilmektedir ki gonliin pak olmasindan daha
faydali bir sey yoktur (Aycigegi 2020: 35). Hecri, Melamilerin baglandig:
bu ibadet anlayisin1 ask anlayisi dogrultusunda ele alarak asagidaki
beytine eklemistir. Bu ifadelerde ask ugruna tag ve hirkasindan
vazgecerek derbeder halde halkin kinanmasima ugrayan mecnun bir asik
imajin1 géormek miimkiind{ir:

Giy meldmet ciibbesin terk eyle tic-1 <ar1 kim
<Asik olan ey goiiiil derler gerekdiir <arsuz (Hecri, §.72/3)

Melami ibadet anlayisinda, kendilerini Allah’a ulastiran vasitasiz
rehber tevazu olmustur. Onlar, bu sayede kendilerini Allah’a ulastirmada
engel olan her tiirlii “harici etkiden miistagni ve muaf olmuslar” (Alsan
2012: 26), halktan gelen makam, mevki, tin, sohret gibi Allah rizasina
ayak bagi olacak payelerden feragat etmislerdir. Bu durum Sakip Mustafa
Dede’nin kaleminde “yeter” nidasiyla karsihigini bulmustur. Saire gore
ask yolunun diigkiinleri olan asiklar, Meldmet yolunun yolcular1 olan
Melamiler gibi bu yolda iyi adl1 olarak anilmay1 terk etmelidir. Ciinkii
asiklar icin oviing ve seref vesilesi, halktan gelecek her tiirlii alakay:
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keserek Allah’a ibadette bulunmalar1 olacaktir. Bu seref, asiklarin
yliziinde ve sakalinda parlak, seckin ve degerli bir inci gibi
1s1ildamaktadar.

Yeter rih-1 meldmetde geref iiftdde-i cska

Diigen gerd-i yetimi rily u miy-1 ibtihdl iizre (Sakib, g.144/2)

Kily-1 melamet, bir nevi seyr i siilitkte karsilasilan tehlikeleri ifade
edercesine, elbette kalpteki piiriizleri yok ederek kisiyi degerlilik
payesine ulastiran Allah’a ¢ikacaktir (Celik, 2014: 206). Sair, Asik Celebi,
melameti yolun zorluklarmi ifade ederken, biiytiik bir teslimiyetle bu yolu
gosteren bir kilavuzu da kalemiyle ¢izmis olur. Bu ¢izim, sanki
Meldminin ibadet telakkisi olarak nefisini zemmeyleyerek kinanmayi ve
halktan gelen sovgiileri goze alarak ilerledigi diisiinsel tablonun da
yapicisi roliinii ihtiva etmektedir:

Cay-1 emn ey dil meldmet kiyidur irmez ana
Gegmeyen derbend-i ndm u varta-i namisdan (Asik Celebi, g.55/5)

Asik Celebi’nin yukarida cizdigi diisiinsel tablonun gergevesinde
Melami ibadet anlayisi bulunmaktadir. Bu ibadet anlayisinda her tiirlii
imit ve reca hissi, kinanarak arindirilmis bir nefsin disa olan
kayitsizliginda silinip gitmektedir. Bu silinmenin aktif eylemcisi
Melami’dir. O, kimseden timit beklemeyen ve kimseye imit vermeyen
kimse olarak klasik sairin asik kimliginde tevecciih kazanmaktadir. Bu
dogrultuda ask ile selamet buldugu inancina kuvvetle baglanan Melami,
ibadetini Allah’a olan kulluguna hasr etmekte; elden, halktan ve fani olan
diinyadan gelen her tiirlii menfaat yiiklii kazanci reddetmektedir.
Melami, boylelikle nefsin biitiin arzularina kars: gelmekle mesgul olmus,
bunu ibadet telakkisine mihiirlemistir (Harmanci 2011: 121). O, nefsin
arzularin1 giizel ahlakin perhizi olan riyazetle siislemis ve bu
arzularindan feragat etmeyi 6viing bilmistir. Asik Celebi de bu halle
Melamet yolunda kazancimiz /fahrumuz/ovinciimiiz bi-kdrhk
demektedir:

Astkuz <asik melametde seldmet bulmisuz
Kérumuz bi-karlikdur fahrumuz bed-némlik (Asik Celebi, g.78/5)

[badetin ihlas ile yerine getirilmesinden yana olan Melameti yolun
en biiyilik diismani riyadir. Melamiler, bu yolda ibadetlerini ifa ederken
Allah’tan gelen izzet ve ikramin verdigi yegane manevi lezzet ve goniil
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hoslugu (Nisa, 4/173) yasamaktadir. Burada Meldmi, Fuzili'nin
deyimiyle “megrebin ehl-i riyidan saklama” gibi bir tavir takinmamakta,
kendini bilmenin verdigi i¢ huzur gelip ayiplanan nefse galebe
calmaktadir:

Bi-sebep sanman Fuzilli'nin meldmet ¢ektigin

Bi-haberdir megsrebin ehl-i riyddan saklamaz (Fuziili, g.110/7)

Fuztli'nin yukarida ifade ettigi galebe hali, asla bir muzaffer edaya
karsiik gelmemektedir. Melami bilmektedir ki, “fillerinden birini
begendiginde ya da birileri tarafindan benimsendiginde sirr1 ifsa olacak,
Hakk'in nazarinda degersizlesecektir” (Bolat 2011: 188). Bu duygu ile
delilik pazarma acilip kendini kinanma oklarina birakan Melami,
degersizlik algisiyla nefsini arindirmakta, sohret gibi baglardan kendini
kurtarmaktadir. Bursali Iffet'in asagidaki ifadesiyle, zamanin Kays'1 olan
deliler tahtinin sultanligini biiyiik bir gururla siirdiiren Melami icin onur
ve yiicelme berat1 kinanma olmaktadir. Bu hiikiimle, asiklikta kendini
Kays'n tizerinde konumlayan klasik sairlerimiz, tercihini &siklik
saltanatini devam ettirme yoniinde kullanmaktadr:

Kays-1 vaktim simdi ben taht-1 ciiniin sultdniyim
Tan-1 add vii meldmet nam u sanimdir benim (B. Iffet, g.74/4: 59)

Klasik sair goniil dinginligini arzulasa da riisvalik halinde yasanilan
ruhsal kirilmalarda sarf ettii gozyaslar1 bile dokiilmekten imtina eder
hale gelebilmektedir. Bu kulvarda Melami, sevgili ugruna gozlerinden
dokiilen gizli gozyaslari (el-Isra 17/109) ile melamet yolunda san ve
sOhretten el yumaktadir. Bu vazgegis, sairde schret ve yiicelme gibi
kaygilara son vermekte, Melami yolun faziletleri bir yudum melamet
suyunda her tiirlii menfaat bagindan armmishgin simgesi olabilmektedir:

Baliya yar ayagina su dokelde dideler
El yudum ab-1 meldmetle bu neng ii namdan (Bali, g.134/5)

Bir cirpida gohret, biiyiiklenme ve tin gibi kendisine Allah’a
ulasmada engel teskil eden unsurlar1 yikan Melamiler, artik melamet
igerisinde esenlik ve huzur bayraginin yiikseldigine sahit olmaktadir.
Artik, melametin ruhlara esenlik bagislayan bayrag: altinda zalimler bile
Melami olmakta, sanki bu diisiincenin bayraktarligin1 yapmaktadir. Bu
bayraktarlk da sanki Meldmi ibadet anlayisiin @ {izerinde
ylikselmektedir:
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Ser-biilend oldi Behigti <alem-i emn ii emin
Zuleme cinsini ‘Glemde meldmet gordiik (Behisti, §.289/5)

Melamet denilen akilli delilik, pek ¢ok dervis ya da sufi ziimresinin
resmi sistemden kendilerini koruma amaciyla Kkatalizér olarak
kullandiklari mecnunluk miiessesi olmustur. Bu miiessese ise, Melamiler
icin nefislerini arindirarak Allah’a olan tinsiyetlerini kuvvetlendirme
mekanizmasi islevi gérmiistiir. Bu yolda ibadetlerini gosteris ve riya
camurundan temizleyen Melamiler, miiteveffa kutuplari Ismail
Masuki'nin dedigi tizere “meldmet hirkas: altinda nice sultanliklar
gizlemigler”, kibir ve biiytikliik gibi kotii hasletleri torpiileyerek halkin
nazarinda geda olmay1 yeglemislerdir. Bu durum Ahmed Sarban’in
asagidaki ifadesiyle can Yusuf'u gormeyenin Yusuf'un yasadigi Kenan
diyarinin nerede olabilecegini idrak edemedigi duruma karsilik
gelmektedir. Boyle bir kimse; kendi 0ziinii/varhigini tanimadigr gibi,
Misir  sultaninin = kim  oldugunu ve nerede bulundugunu da
bilememektedir. Kenan’dan, Yusuf’tan ve Misir'in sultanhigindan bi-haber
gecen bir yasant1 sekli, dislarini ayna gibi parlatan, i¢lerini ise hazine gibi
kapali tutan Melamilerin yasam bigimine aykirilik tegkil etmektedir. Bu
nedenle Melami ibadet anlayisina baglanan bir Melami icin asil yon, bir
glin rizasin1 kazanan bir kul olarak dondiiriilecegi asil menzil, yani
Allah’in kendisi olacaktir (Bakara, 2/156):

Gormeyen cdin Yustif un Ken<in’1 bilmez kandedir
Oz viiciid-1 Misr’mmin sultani bilmez kandedir (Ahmed Sarban, 2.89/1)

Yukaridaki durum, Hayali beyin deyimiyle derya icre olanlarin
baliktan habersiz olmalariyla (Hayali, g.7/1) ortustigii gibi La'lizade
Abdiilbaki'nin diinyay1 dolduran nice Sems igerisinde ancak Mevlana
olanin Semsi Tebriz'iyi gorebilecegi deruni duygu durumuyla da
aynilesmektedir (Aygicegi 2020: 42). Bu aynilesmeyi yiireginde
hissetmeye baslayanlar, dalgaya denize degil dogrudan ummana yani asil
dondiirtilecekleri (Bakara 28/2) kaynak olan Hakkin menziline
bakacaklardir (Aycicegi 2020: 71)

Melami diistincenin ibadete bakisinda sefkat ve merhametin énemli
bir yeri bulunmaktadir. Melamiler, baglandiklar: fiitiivvet anlayisi geregi
baskalarmmin  kusurlarm1  birakip  kendi  kusurlarmi = gormeyi
yeglemislerdir. Onlar sefkati nasihat bilerk (Aycicegi 2020: 40) kendilerine
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eziyet edenlere yumusak davranmak, sabirli olmak, boyun egmek, 6ziir
dilemek, karsilik gormese bile iyilik etmek (Bolat 2011: 1801/195) gibi
davranislar1 Snemsemislerdir. Ama bunlar1 yaparken halkin sempatisini
ceker korkusuyla tam tersi davranislarda bulunmuslardir. Bu nedenle
vefa ve sefkat duygularin gizlemisler, kendi nefislerini kotiilemek adina
meldmet arsasinda kimanmay: yeglemislerdir. Rahmi bu durumu,
asagidaki beytinde ahdi gevsek olan dilberin niteliginde, Melamilerin
melamet arsasinda vefa ve sefkat duygularini nihdn etmesi seklinde ifade
etmistir. Boylece sair, Melami diisiincenin ifadesine terciiman olmustur:

Melamet ‘arsa-gdhinda ‘aceb bi-ahd-i dilbersin

Vefa vii mihribanliklar nihdn senden <ayin benden (B.Rahmf, g.139./3)

Sonug

Klasik Tiirk siirinde pek ¢ok sairin siirsel sdyleminde Melamilik,
ibadet anlayis1 yoniiyle de genis gercevede islenmistir. Bu anlayisin
Kur’ani hiikiimler dogrultusunda dolayl olarak siirsel terenniime vesile
oldugu goriilmektedir. Bu terenniim de bir¢ok sair, klasik gelenegini
takip ederek Melamiligi biiyiik bir begeni ¢ercevesinde betimlemistir. Bu
begeni de Melami ibadet anlayisinin ilkeleri, rint ve asikhik kimligi
cergevesinde ifade edilmis, klasik siirin ask anlayisi gergevesinde ifade
edilmistir. Bu ilkeler, Melami diisiincenin estetik goriintimleri olarak
klasik siirin sosyo-psikolojik ¢cehresini aydinlatmakta, klasik sairi samimi
ask vadisinde bir nevi, bir Melami'ye dontistiirmektedir Bunlarin siirsel
terenniime araci kilinan yonlerini sonug olarak soyle siralamak
mimkiindiir:

Seriata baglilik ve gosteristen arinmis bir ibadet diisiincesi; siirsel
soylemde gosterisi Onemseyen niteligi ile zahide mubhalefetle
betimlenmistir. Bu betimleme yanlis anlamalar icerse de Islam’mn derin
hosgoriisii ile siirsel terenniimiinde ikiytizliiliigiin binasi tekke ve dergahi
yikarak, yerine sairin engin huzur buldugu meyhaneyi ve melamet
manastirin1 inga etmis ve bunu asil sevgiliye duyulan tutkulu agkta
bi¢imlendirilmistir.

Bu ibadet anlayis1 aska mesnedli bir armnmay1 ongorerek, bir ates
girdab:1 hitkmiinde girilen Melamete baglilik ve ondan doniilmezlik ile
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goniil Ka’be’sine ulasmanin kolay, Hicaz’a ulasmanin ise zor oldugu
ruhsal kavrayista karsihigimi bulmaktadir. Bu kavrayista en yiice maksat
olan cennette Allah’n cemalini gérme diistincesi gelip saflasmis
goniillere konuk olmaktadir Bu konuklugun devaminda ise selamet
hirkasi, 6viinciin mevki sevdas: kokan giysisi ya da cennet hiillesinden
tecrit olup, melamet salini biiriiyen kalbi ve bedeni bir tiryanlik hali
onemli kilinmaktadir. Bu hal pek ¢ok klasik sairi, siirsel terenntimde ehl-
i suffa gibi Resul’tin mescidini kendine kosk yapan kiilhan
miidavimlerine doniistiirmiistiir. Bu anlayisa, bir ibadet saikiyla Leylanin
aski yerine Hakk’a duyulan aski koyan meldmi mecnunluk ya da Seyh
San’an olmay1 hos goren, harabati mesken tutan bir akill: Divanelik de
denilebilir. Boylece pek ¢ok sair melami-mesrep bir rintligi siirsel
sOylemine eklemlemis, etegini riyadan arindirip, iffet boyasi olan sarapla
yikadigini ve melameti diistincede karar kildigini belirtmistir. Bu ifade
Allah’in rizasini kazanmak onuruyla bu harabat yolunun saliklerini,
masivanin renkli, haram gesnili servete bulasmis diinyasindan ayirmustir.

Bu anlayis, Allah’a tam bir teslimiyetle ibadet etmek diisiincesi ile
ask sofrasinda kase alt1 nimetlerle beslenen miskin bir seg-i nagir gibi,
kendi kendine yetme fikri, kula kulluk o6ngoren ve onu kiigiilten
merasimlerden geri durma anlayisinda, pek cok sairi diinya sultanligina
kars1 muhalefete ya da bigane tavira stiriikleyebilmistir. Bu stiriikleniste
melamete sikica sarilan sairin ruhsal parametresi, bezm-i elestte verilen
kuvvetli ikrara baglilikla értiismektedir. Bu durum bir “melam1 dalgiclik”
ya da “muhabbet dalgiclig1” olarak siirsel sdylemde yer etmistir. Bu tarz
siirsel terenniimlere ‘diiriist ¢alisma 6n goriisiinde kimseye muhtaglik
hissi duymadan yasama diistincesinin Melami bildirgesi’ demek manidar
goriinmektedir. Bu bildirge ile melamet mdiilkiiniin tagsiz ve hirkasiz
sultanlar1 olarak klasik pek ¢ok sair, siirsel sdylemlerinde riya diismaniyla
miicadelenin sosyo-psikolojik ¢cehresini olusturmuslardir.

Bu durumda cihdd-1 ekber niteligi alan, goniil arindirma anlayisi,
klasik sairin ask ugruna ugradig1 eziyet ve kinanmalarla birlesmistir.
Klasik sair; bu degerleri siirsel sdyleminde ytice bir paye saymus, klasik
gelenegin 6ngordiigii ilkeler cercevesinde bir ibadet niteligiyle terenniim
etmistir. Bu siirsel sOylemlerin, zengin bir estetik doku olusturdugu
gozlenmektedir. Makalede bu zengin ifadelerin, klasik Tiirk siirindeki
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Melami izlerinin ibadet bakimindan yansimalari detayli olarak analiz
edilmistir. Bu analizlerin, Melami yolun faziletleri ile bir yudum melamet
suyunda her tiirlii menfaat bagindan armmighgm simgesi olan klasik
asikligin siirsel terenniimiinii zenginlestirecegi timit edilmektedir.
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