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Bir Zamirin iginden Dogan Diinya: Nar-1 Muhammedi Kavraminin
Edebiyata Sirayetine Bir Bakag

Ozet

Nir-1 Muhammedi tasavvuf edebiyatinin nabzini tutan onemli kavramlardan biridir. Kavramin diisiince
diinyasina girisi, ayn1 serh geleneginde oldugu gibi hadis ve tefsir alanindaki caligmalar sayesinde olmustur. Zira
kelimelerin istikdki (tiiretme), kdkeni ve tasrifi (¢ekim) hakkindaki gosterimler, onun basit bir terkipten ¢ikip
kavramsal bir dizgeye oturmasina imkan tanir. Ka’b el-Ahbar (6. 652), Mukatil b. Silleyman (6. 767), Sehl et-Tiisterl
(6. 896), Hallac-1 Mansir (6. 922) ve Taberi’den (6. 923) olusan tarihsel dizgede okumaya calistigimiz rivayetler
zincirinde, ilgili ayette gecen “meselil ntrihi” ifadesi ve ozellikle burada kullanilan hii (hiive) zamirinin farkli
anlayislara imkan tanidig1 goriilmiistiir. Bu zamirin mercii bazen bizzat Hak bazen miiminler ve Kur’an bazen de
Hz. Peygamber’in nuru olarak tanmimlanmistir. Kavramm zamirle olan aidiyeti, Ibnii’l-Arabi’ye (6. 1240)
gelindiginde bir merkez teskil etmekten ¢ikmis, deyim yerindeyse nur-1 Muhammedinin ve hakikat-i
Muhammediyye’nin onlarca isimle karsimiza ¢iktigi biiyiikk bir kompozisyona doniigmiistiir. Yaratimin, halk
olunmanin anahtar kavrami olarak nir-1 Muhammedi tarihin bu noktasinda onlarca yeni libasla bizi karsilar: Cevher-
1 beyza, ebu’l-‘alem, ‘akl-1 evvel, rih-1 a‘zam, hakikat-i mechiil, el-mahluk bihi, sirac-1 hakikat, miibda’-i evvel vd.
Siinni tasavvufun fikrl omurgasinda elsine-i selase hiikiimferma oldugundan bahsi gegen kavramlarin dogusu Arabi,
cesitlenmesi Farsi ve nihayet saydam hale gelmesi Tiirki bir damar1 takip etmistir. Ornegin nfir-1 Muhammedinin ilk
izah1 Mukatil b. Siileyman tarafindan yapildiktan sonra, Hallac eliyle nazma gekilir. Ibnii’l-Arabi, iist diizey bir
Arapgayla kavramin derinlik kazisini yapar. Bu sinir taginin ardindan Senai, Attar ve Mevlana, manasi verilmis ve
daha 6nce Arapga olarak nazma ¢ekilmis bir diisiinceyi, lirik dili 6n plana ¢ikararak daha parlak héle getirmislerdir.
Artik kavram Arapca ve Farsca islenmis haldedir. Nihayet Tiirk dilinde kaleme alinan Yunus Emre Divan’i
Muhammediyye, Vesiletii’'n-Necat gibi kurucu eserler yoluyla nir-1 Muhammedi diisiincesi, tasavvuf alaninda

yazilan biitiin eserlere sirayet eden bir mayaya dondstiirilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf Edebiyati, Tekke Edebiyati, Nir-1 Muhammedi, Hakikat-i Muhammediyye, Mukatil
b. Siileyman, Sehl b. Abdulléh et-Tiisteri, Halléc-1 Mansdr, ibnii’l-Arabi.

The World Emerging from a Pronoun: A Look at the Transmission of the
Concept of Nar-i Muhammedi into Literature

Abstract

Nir-i Muhammedi is one of the important concepts that pulse through Sufi literature. As in the commentary
tradition, the entry of this concept into the world of the thought has occurred via studies in the fields of Hadith and
Tafsir. Indeed, expressions about the derivation, origin, and morphology of words allow it to move from a simple
composition to a conceptual framework. In the historical sequence consisting of figures like Ka’b al-Ahbar, Mukatil
b. Sulayman, Sehl et-TiisterT, Hallac-i Mansir, and Taberd, it has been noticed that the relevant verse, with the phrase
“meselil niirih1” and especially the use of the pronoun hii (huve) allows for different interpretations. This pronoun’s
referent is sometimes seen as God Himself, sometimes as the believers and the Quran, and sometimes as the light of
the Prophet Muhammad. When it comes to Ibn al-Arabi, the concept’s association with the pronoun no longer serves
as a center. In other words, the “nfir-i Muhammedt” and “hakikat-i Muhammediyye” have turned into a vast
composition with dozens of names. At this point in history, the “niir-i Muhammed1” presents itself with dozens of
new aspects as the key concept of creation and existence: “Cevher-i beyza” “ebu’l-‘alem”, “‘akl-i evvel”, “rah-i
a‘zam”, “hakikat-i mechal”, “el-makhlik bihi”, “sirac-i hakikat”, “miibda’-i evvel” and others. Since the intellectual
backbone of Sunni Sufism adheres to the “elsine-i selase”(the three languages) the emergence of the mentioned
concepts has followed an Arabic, then formed Persian, and finally a transparent Turkish path. For example, after the
initial explanation of “ntir-i Muhammedi” by Mukatil b. Siileyman, it was versified by Hallac. Ibn al-Arabi delves

deeply into the concept with advanced Arabic. Beyond this boundary, ‘Attar and Rumi impart meaning and make



the thought that was previously versified in Arabic more brilliant by emphasizing lyrical language. The concept is
now processed in both Arabic and Persian. Finally, through foundational works written in the Turkish language such
as “Divan-i Yunus Emre” “Muhammediyye” and “Vesilat al-Necat”, the “ntir-i Muhammedi” idea has been
transformed into a yeast that pervades all the works written in the field of Sufism.

Keyword: Sufi Literature, Dervish Lodge Literature, Nar-i Muhammedi, Hakikat-i Muhammediyye, Mukatil b.
Sulayman, Sehl b. ‘Abdullah et-Tusteri, Hallac-i Mansdr, Ibn al-Arabr
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Giris

Bazi kavramlarin, terkiplerin edebi metinler {izerinde islek yahut rayi¢ olmasi (kesiru’l-
isti‘'mal), yalnizca sozel bir takim tercihlerin hasbelkader yiikselisi olarak degerlendirilemez. Siir-
hakikat iligkisi baglaminda diistindiigtimiizde bir kavramin ortaya gikis, bir terkibin parlamasi
daima yasanilan diinyanin gercekliginde ve hadiseler esliginde kendi varligini insa eder. $iir,
hakikatten beslenir ve elbette hakikati sdylemek ister. Dolayisiyla kullanim orani yiiksek
kavramlar/terkipler, topluma etkisi ve Siinni tasavvufun ingas1 bakimindan daha kiymetlidirler.
Zira onlar hareketli, doniistiiriicii ve mayalayic1 bir giice sahiptirler. Bu climleden olarak tasavvuf
edebiyatini doniistiiriicii glice sahip kavram ve terkiplerin en baginda Ntir-1 Muhammedi'yi ya da
baska bir deyisle Hakikat-i Muhammediyye’yi sayabiliriz.

Tasavvuf edebiyatina yon ve sekil veren niir-1 Muhammedi, Bezm-i Elest ve Hubbullah
(Ask-1 [lahi) gibi temel motiflerin zamansal aidiyetleri, gelenek tarafindan ezeliyetle
iliskilendirilmistir. Bahsi gegen kavramlarin/terkiplerin iicii de heniiz canli kanli bir insan varlig:
viicud bulmamigsken kendi gergekliklerini insa etmeye baslamislardir. Bu insa faaliyetinde insan
ancak bir niive, bir 6z yahut bir ruh (ervah-1 zahire) olarak varlik aynasma yansir. Tanr bilgisi ve
sevgisi, insanin dziine, deyim yerindeyse yasamsal kodlarina ta ezeliyette islenmis hatta onunla,
kendisini yaratani bilmesi noktasinda bir ahit (‘ahd-i misak) dahi yapilmistir. Bezm-i Elest’te
ahitlesen en azindan Hakk’t Rab bildigini tasdik eden insan niivesinin/ruhunun yaratilig
serencamini baglatan cevher, niir-1 Muhammediden baskas: degildir.

Kavramsallasan her terkip gibi niir-1 Muhammedinin de miimkiin mertebe takip edilebilir
bir kaynakgas1 vardir. Mezk(r kaynakcanin takibi ayni zamanda tasavvufi bilginin yayilim
sahasini ve hangi dilleri birbirine mezc ederek miiktesabatini olusturdugunu da belgeler
niteliktedir. Kavramin s6zel sahaya ¢ikisini en erken Ka’b el-Ahbér’dan (6. 652) baslamak kaydiyla
takip edebiliriz. Fakat Ka'b’a atfedilen tek ctimlelik rivayet, ardili ve detaylar1 olmamasi sebebiyle
koca bir gelenegin takibi igin uygun diismemektedir. Mezkfr rivayet gorebildigimiz kadariyla
Kadi 1yéz'1n meshur eseri “es-Sifa’ bi-ta rifi hukiiki'l-Mustafa”da gegmektedir. Once Niir suresinin
35. Ayetini iktibas eden miiellif hem Ka’b el-Ahbar hem de Ibn Ciibeyr’in bu ayette ikinci sirada
zikredilen “ntir” ifadesiyle kast olunan muradin Hz. Muhammed oldugunu ifade ettiklerini
aktarir. Yani soyle bir manzara ortaya ¢ikar: “Meselii niirihi ey nari Muhamedin -salla’llahu ‘aleyhi
ve sellem-" (Kad1 Iyaz 1434: 58-59).

Kaynagin kokenine dair daha derin bir arastirma gerekse de Ka’b el-Ahbar’in Miisliiman
olmadan o6nceki geleneginin birikimine bakmak yani Ahd-i Atik kiiltiiriindeki “nir” meselesine
en azindan kiigiik bir pencere agmak gerekiyor. Zira nir, ziya (modern anlamda 1s1k), muharrref
ya da gayr-i muharref kutsal kitaplarin temel tesbih bicimlerinden biri kabul edilebilir. Bizzat
tanriy1, melek gibi tanrisal varliklar: tanimlamanin yollarindan biri niir ya da 1s1k olsa gerektir.
Ayrica semavi olmayan din anlayislarinda dahi karanlik-aydinlik arasindaki ¢ekismeler hem
kotiiliik-iyilik arasindaki karsilagsmalarin bir analojisini verir hem de mutlak iyiligi aydinlik olarak
tarif ederek bir tespitte bulunur. Ntr-1 Muhammedi fikrinin kadim koklerinde, elbette daha 6nceki
inanglarin bir rolii olabilir. Bununla birlikte biz direkt olarak ntir-1 Muhammediyi karsilayan bir
kavramla karsilasmadik. Bu husustaki arayisimiz neticesinde ve ulasabildigimiz kadariyla ntir-1
Muhammedi ile Ahd-i Atik kiiltiiriiniin 6zelde Midras Rabba metninin en yakin durdugu yerler
sOyle gosterilebilir:

“Rabbi Yehuda bar Simon nesillerle ilgili pasajlart soyle yorumlamistir. ‘Diinya bosluk ve
diizensizlik halindeydi’ -bu, unutulmusluk ve hiclik haline gelen ilk insan Adem’dir. ‘Ve diizensizlik’ -bu,
diinyayr bosluga ve diizensizlige geri dondiirmeye ¢alisan Kabil’dir. ‘Ve karanlik” -bu, pasaja dayanarak
Enos’un neslidir: ‘Onlarin amelleri karanliktadir ve onlar soyle derler: Bizi kim goriiyor ve bizden kim
haberdar?” (Yesaya 29:15). ‘Derinliklerin yiizii iizerinde” -bu, belirtildigi gibi Tufan neslidir: ‘O giin biiyiik
derinliklerin biitiin pinarlart yanldi” (Yaratihs 7:11). ‘Ve Tanri'mn ruhu [ruah] suyun yiizeyinde
dolastyordu’ -pasajina dayanarak: “Tanr1 yeryiiziiniin iizerinden bir riizgar [ruah] gecirdi’ (Yaratilis 8:1).
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Kutsal Olan soyle dedi: “Diinya ne zamana kadar karanlikta kalacak? Biraz 151k gelsin” dedi. “Tanr: dedi ki:
Istk olsun” (Yaratihig 1:3) -bu Ibrahim’dir. Ibrahim hakkinda] yazilan budur: ‘Dogrulugu dogudan kim
uyandirdi?” Yegaya 41:2 (Beregit Raba: 2/3).

Yukaridaki pasaj dahilinde diisiindiigiimiizde Islam tasavvufunun ya da tasavvuf
metafiziginin bir bakima Ahd-i Atik kiiltiiriiyle iki noktada benzerlik tagidigini sdyleyebiliriz. Ilki,
“Allahu ntiru’s-semavati vel-arz” ve “narun ‘ala nar” ifadeleri kapsaminda dikkat ¢eken nur-1g1k
benzesimidir. Tkincisi ve daha énemlisi, daha sonra Mukatil b. Siileyman’da éniimiize gikacak olan
Hz. Ibrahim vurgusudur. Zira Mukatil, ayette miibarek bir agactan yakilir (yiikadii min-seceratin
miibareketin) ibaresinde gecen agacin Hz. Ibrahim’in bir temsili oldugunu diisiinmiistiir. Mezkfr
pasaj dahilinde diistindiigiimiizde nir-1 Muhammedi diisiincesinin bir taklit olmaktan ziyade,
Miisliiman mdifessir, sufi ve sairlerin elinde islene islene cevhere dondiiriilen orijinal bir bulus
oldugunu sodyleyebiliriz. Elbette bu konuda daha derin arastirmalara ihtiya¢ oldugu da su
gotiirmez bir gergektir.

Nir-1 Muhammedi diisiincesini anlamak yolunda somut adimlar atabilmek i¢in zikredilen
sebeplerden otiirii, kayda gegcirilen metinleri esas almak durumundayiz. Hal boyle olunca ilk
olarak karsimiza Mukatil b. Siileyman’in tefsiri ¢ikar. Mukatil, en-Nir suresinin 35. ayetini tefsir
ederken “onun nuru misali” anlamina gelen meselii niirihi” ifadesini “meselii ntiri Muhammedin
sallallahu ‘aleyhi ve sellem = Muhammed aleyhisseldamin nuru misali” seklinde tefsir eder.
Ardindan Sehl et-Tiisteri'nin tefsirinde bizzat ayni ifade/yorum ile karsilasiriz. Bu noktaya kadar
nlir-1 Muhammedi kavramu, tefsir faaliyetinin dogal bir sonucu olarak diiz yaziyla aktarimistir.
Hallac-1 Manstr, Divani'nda ntir-1 Muhammedi terkibini kiiciitk bir farklilikla fakat aymi
muhtevaya yaslanarak “ntru’n-ntr” seklinde tasarlayarak nazma ceker.

Taberi tefsirinde “nitirihi” kelimesindeki “hiive” zamirinin aidiyeti noktasinda, onceki
rivayetleri toplamas: bakimindan daha genis bir gerceve ¢izilir. Taberi'nin miiminin, tevhidin,
Kur’anin, bizzat Hakk'in ve Hz. Peygamber’in nuru seklinde hiilasa ettigi manzarada, diger tefsir
bicimleri siliklesmis ve 6zellikle edebiyata sirayeti bakimindan “Muhammed aleyhisselamin nuru
misali” seklindeki yorum baskin hale gelmistir. Bu noktaya kadar zikrettigimiz eserlerin dili
Arapga’dir. Ayni tasavvuf ilminde oldugu gibi kaynaklar:1 bakimindan Arapga baslayan sergiizest
once Fars ardindan Tiirk diline hamlolunarak mezkiir kavramin hem ¢ehresi parlatilmis hem de
ona bir¢ok eserin dogasina sirayet edebilecek bir hiiviyet verilmistir. NGir-1 Muhammedi diisiincesi
Sendyi-Attar-Mevlana dizgesinde Farsca, Ytinus Emre-Siileyman Celebi-Yazicizdde Mehmed'de
ise Tiirkge olarak takip edilebilir.

1. Nr-1 Muhammedi Kavraminin Kronolojisi ve Edebiyata Sirayeti

Ahaddur Ahmed asli mimi zayid
Velt her nesnediir aslina ayid

-Ahmedi-

Her sey bir sey icindir yahut her sey bir seyden viicut bulmustur. Mutlak varligin ilk tenezziilii
yine o seyedir. Esyanin 6zii tektir, goriingii o bir seyin tezahiiriinden ibarettir. O seyin adi, varlig:
adeta mayalayan bir 6z telakki edebilecegimiz ntir-1 Muhammedi’dir. Peki bu 6z, Zat'in bir parcasi
olarak varligi mayaladig: i¢in, onu Zat'tan ayirmak, ayri saymak nasil miimkiin olacaktir? Bazen
bu sorularin arasma cekilen cizgilerin siliklestigi, flu hale geldigi fark edilir. Yeni manzarada,
seylerin 6zii olan sey, adeta tanrisal alanla kaynasip memur degil amir, yaratilan oldugu kadar
yaratici bir gii¢ olarak da tebariiz eder. Ibnii'l-Arabi'nin ortaya koydugu nazariyede, Hakk'm
nurunun ilk tecellisi Heba'ya -filozoflar yahut akilcilar i¢in heytila- olmustur. Her seyin bi’l-kuvve
icinde bulundugu ve kendi yeteneklerince yaratim sahasina ¢itkmasina imkan veren bu arsanin
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deyim yerindeyse akli, diisliniis yetisi hakikat-1t Muhammediyye olarak zuhur eder. Bagka bir
deyisle yaratihs Hebad’da baglar ve ondaki ilk varlik, Rahméan’a nispet edilen “Hakikat-1
Muhammediyye’dir” (Ibnii'l-Arabi 2006: XVII/340, 345).

Tasavvuf edebiyatinin muhtevasin belirleyen temel motifler, edebiyat binasin1 ayakta tutan
siitunlar diistintildiigiinde, Ntir-1 Muhammedi, Bezm-i Elest ve Agk-1 ilahi terkipleri sayilmak
zorundadir. Bu binanin catisn1 olusturan kavram ise vahdet-i viicid olarak belirir. U¢ temel
motifin igindeki en belirleyici 6ge, ntir-1 Muhammedi olsa gerektir. Zira hem askin kaynagi hem
de varligin tekligi meselesi, bu koprii kavramla birebir iliski icindedir. Tasavvuf
kaynaklari/risaleleri ve modern okuma yapan eserler arasinda gezindigimizde -ki burada temel
kaynak Ibnii’l-Arabi’dir-, bu nurun yahut hakikatin farkli isimleriyle karsilagiriz: Cevher-i hadra,
diirretii’l-beyza, yékte-i beyza, Ebu’l-dlem, Ebu’l-ddem, kalem-i a‘la, alem-i icmal, mevctd-1
evvel, mahlik-1 evvel, akl-1 evvel, rtth-1 a’zam, mecma‘u’l-etemm, nefs-i vahide, burhan-1 Hak,
mecma‘u’l-haka’ik, berzah-1 cAmi‘, menge’ii’s-siva, hakikat-i mechl, kenzii'l-kiintiz, hakikat-i
kiilliyye-i insaniyye, sey-i kiill, ta‘ayytin-i evvel, el-mahltik bihi (kendisiyle halkolunan), el-
Kelime, kelime-i Muhammediyye, mertebe-i vahdet, makam-1 sithid-1 cem‘u’l-cem’, rtthu’l-ervah,
imamii’l-miibin, kutbu’l-aktdb, hakikatii’l-haka’ik, cevami‘u’l-kelim (hakikatlar1 kendinde
toplayan), sirac-1 hakikat, hakikat-1 esmaiyye, miibda-i evvel (arke, ilk gaye), kozmik Muhammed
vd. Nir-1 Muhammedi meselesi, [bnii’l-Arabi’nin “el-Fiitiihatu’l-Mekkiyye” isimli on yedi ciltlik
biyiik killiyatinin sebeb-i telifine de sindirilmistir. Seyleri yokluktan hatta yoklugun
yoklugundan (‘adem-i izafi) var eden Hakk’a hamd ile baglayan Ibnii’l-Arabi, hakikat-i viicidiyye,
hakikat-i Muhammediyye, varligin dogusu ve kainat bigiminde tezahiirii (nes’eti’l-kevn ve
zuhiirul-mevctidat) hakkinda diisiincelerini (te’emmiilat) bir hiilasa sadedinde siralar. Ozellikle
son kisimdaki yaratilig enstantaneleri, Ibnii'l-Arabi’de sembolik dilin nasil igledigini gdstermesi
bakimindan da ayrica kiymetlidir: Ilim hokkasina daldirilan kudret kalemi, yeryiiziinde olan biten
ya da olacak ve bitecek her seyi (kiillii ma kane-ve ma la yekan) Levh-i Mahf(iz’a nakseder.
Naksolunan ilk isim elbette alemin hatirina yaratilacagi Muhammed ya da Muhammedi cevherdir.
Bu sirada iizerinde ve altinda hicbir seyin olmadigi, yalnizca kendisinin oldugu ‘Ama
makamindaki Cenab-1 Hak, yaratimin sebebi olarak ifade edilen Muhammedi gercekligin ortaya
¢ikabilmesi igin canli olan her seyin 6ziinde bulunan suya tevecciih eder. Su burada beyaz ve
donuk bir inci tanesi konumundadir. Her seyin 6zii, yaratilisin biitiin kodlari, bu dolu tanesine
islenir. Akabinde ‘Arg1 yaratan Hak, oraya istiva eder. Sonra Kiirsi'yi ortaya koyan Allah, Celal
goziiyle ve o mertebedeyken biitiin gerceklerin kodlandigi donuk su tanesine nazar eder. Cevher
bu azamet karsisinda dayanamaz, erir ve akmaya baslar. Ardindan bir nefes gonderir, su
dalgalanir ve kdpiirmeye baslar. Kesret dleminin biitiinii, bu kdpiiren sudan ibarettir. Edebiyatta
ntr-1 Muhammedi'nin yam sira ¢ok¢a kullanilan vahdet deryas: ve insan varhgmn bir kopiik
(habab) mesabesindeki goriiniimiiniin felsefi taban1 da burada gériilmektedir (Ibnii'l-Arabi 2006:
15-20).

Elbette Levh-i mahf(iza naksolunan ve her seyin icine sinen bu nurun kaynag;, ilgili ayetin
belgeledigi tizere “ntrun ‘ala niir = nur tizerine nur” seklinde tavsif edilen Cenab-1 Hak tir. Hakk"1
kamilen tanimlamak miimkiin olmadigindan nir1 Muhammedi diisiinsel alan1 doldurur: “Imdi
ntr-i hakiki bir ntrdur ki, onun vasitasiyla esya idrak olunur, fakat kendisi idrak olunmaz. Zira o,
niseb ve izafattan tecerriidii cihetinden Hak Siibhanehti ve Teala hazretlerinin ayn-1 zatidir. Iste
bunun igin (s.a.v.) Efendimiz’den “Rabb’ini gordiin mii?” diye sual olundukda /51 i 3, ya'ni Bir
ntrdur, ben onu nasil goririm?” ya'ni o nir-i miicerreddir; onu gérmek miimkin degildir,
buyurdular” (ibnii’l-Arabi 2017: 11/577). Diisiinsel alani dolduran nfir-1 Muhammedi kavrami,
ozellikle Ibnii’l-Arabi’den sonra adeta harc-1 dlem bir mayaya doniismiistiir. Onu takip etmek ve
kavramak bir bakima kolaylagmustir (el-Hakim 2005: 543).

Elbette her ismin ve terkibin bir milad1 vardir ve niir-1 Muhammedi de bundan beri degildir.
[bnii’l-Arabi’nin tasavvuf metafizigine kitabetinden dort-bes asir 6nce, ilk olarak tefsir kitaplarinda
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bize goz kirpan bu terkip, daha sonra erken dénem sufilerin siirlerinde farkl libaslar giyinerek
oniimiize ¢ikar. Kronolojik olarak baktigimizda niir-1 Muhammedi kavramy, ilk olarak Belhli sufi
ve Oncii miifessir Mukatil b. Siileyman’in (6. 767) tefsirinde (Tefsiru Mukatil b. Stileyman/et-
Tefsiru’l-Kebir) en-Nr suresinin 35. ayeti baglaminda 6ntimiize gikar. Ayetin biitiiniiyle meali su
sekildedir:

“Allah goklerin ve yerin niirudur. Onun nilrunun misali, icinde kandil bulunan bir kandilliktir. Kandil
bir cam igindedir, cam inciyi andiran bir yildizdir; (bu kandil) doguya da batiya da ait olmayan, yag
neredeyse ates dokunmasa bile 151k veren miibarek bir zeytin agacindan yakilir. Niir iistiine nir. Allah
ntiruna diledigini kavugturur. Allah insanlar i¢in misaller veriyor, Allah her seyi hakkiyla bilmektedir”
(Kur’dn-1 Kerim, 24/35).

Mukatil b. Siileyman “onun nuru” anlamina gelen “., 5 |2 / megelii ntirihi” ifadesini siipheye
yer birakmayacak bir agiklikta “ ol «de @l Joo domes 5 J2o” meselli niiri Muhammedin sallallahu
‘aleyhi ve sellem” yani “Muhammed aleyhisselamin nuru misali” seklinde tefsir eder. Ayni nur,
geleneksel siyer anlatisinda karsilastigimiz tizere Hz. Peygamber’in alninda parildayandan baskasi
degildir. Bu nur, babasindan kendisine ge¢mis bir emanettir. Mukatil b. Stileyman daha sonraki
hamlesinde, “Kandil bir cam igindedir.” kismini karsilayan “el-misbahu fi z{icaceti” ifadesini su
benzetim {izerinden tefsir eder. Kandilin/ceragin kondugu duvardaki oyuk ya da hiicreyi miskat
ve miskat: da Hz. Peygamber’in babasi Abdullah olarak konumlandirir. Bu durumda duvardaki
oyukta parildayan mum yahut onun 15181 dogal olarak Hz. Peygamber’den bagkasi degildir. Iman
sirac1t Hz. Peygamber’in cesedinde, yani maddi varligindadir. Cam bir inciyi andiran bu kandilin,
Siiryani dilinde Bircirs denilen Miisteri gezegeniyle eslestiginin altii ¢izen Mukatil, ayette
miibarek bir agagtan yakilir (yakadii min-seceratin miibareketin) ibaresinde gecen agacin, Allah’in
dostu Hz. Ibrahim'’i temsil ettigini ifade eder. Bu ifadenin karsih@ kendisine gore sdyle de
verilebilir: Yiikadii Muhammed min-Ibrahim = Muhammed’in (as) nuru/kandilin yag1, nesebi
itibariyla Hz. Ibrahim’den tutusturulup yandirilmistir. Benzer bir analojiyi de, bahsi gecen
miibarek zeytin agacinin hentiz kendisine ates dahi dokunmadan yanacak gibi olan “yekadu
zeytiiha ve-lev lem temseshii nar” ifadesi tizerinden kurar. Hz. Peygamber, heniiz kendisine vahiy
gelmeden once bile, neredeyse vahye muhatap olmuscasma konusurdu, der ve boylece en bastaki
niir-1 Muhammed benzetimine sadik kalir (Mukatil b. Siileyman 1986: 111/199-200).

Ntr-1 Muhammedi'nin miladi noktasinda zikredilmesi gereken ikinci durak, biiyiik sufi Sehl b.
Abdullah et-Tiisterinin (6. 896) “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim (Tefsiru’t-Tiisterl)” isimli eseridir.
Tiisteri nin tefsiri bir ¢esit mukaddes segkiler kitab: gibi oldugundan bastan ayaga bir sureyi ya da
ayeti tefsir etmekten ziyade, ayetlerden yapilan kismi iktibaslar1 icermektedir. Ornegin ilgili ayetin
“Allahu ntru’s-semavati ve’l-arz = Allah yerlerin ve goklerin nurudur” ile “Meselii niirihi = O'nun
nurunun misali” olmak tizere yalnizca iki ibaresini tefsir eder. Bizi daha ¢ok baglayan ifade elbette
“meselti ntrihi” kismidir. Tiisteri de ayni Mukatil b. Siileyman gibi, ayeti “Yani meselii niiri
Muhammed sallallahu aleyhi ve sellem = Muhammed aleyhisselamin nuru misali” seklinde tefsir
eder. Devaminda tinlii zahid Hasan-1 Basri’den su ifadeleri alintilar: Bana 6yle geliyor ki burada
kast olunan miiminin kalbi ve tevhidin 15181 olsa gerektir. Tiisterl niir kelimesi kapsaminda ayrica
“Kur’an’m nuru kandildir.” izahini yapar. Bu kandilin 15181 marifet, fitili farzlar ve yag: ihlastir.
Dolayisiyla ihlas ve farzlara mutabaat arttikca, kandilin 15181 parildayacak yani miimin kurb-i
[1ahi’ye vasil olabilecektir (et-Tiisteri 1425: 206-207).

Tisteri’nin ntr-1 Muhammedi kavrami tizerindeki tasarruflar: bagka yerlerde de ontimiize
cikar. Ornegin eserin genel yapisina uygun olarak Bakara suresinin 5. ayetinin yalnizca bir kismini
(Ula’ike ‘ala hiiden min Rabbihim: Rableri tarafindan gésterilen dogru yol {izerinde olanlar ancak
onlardir ve kurtulusa erenler de yalnizca onlardir.) tefsir ettigi yerin altinda, nir-1 Muhammedinin
bir bakima agsamalarini da gosteren su yorumu yapar: “Muhammed’i kendim (li-ecli) Adem’i ise
Muhammed igin (li-eclihi) yarattim.” Bu ilk asamanin ardindan ayn surenin 30. ayetinden yine
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kiigtik bir iktibasla (inni ca’iltin fi'l-arz: halifeten = Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.) adeta
ikinci asamay1 olusturur. Adem aleyhisselam, Hz. Muhammed'in nurunun izzet gamurundan halk
edilmistir. Bu asamada bir cesit devriye mantigiyla néir-1 Muhammedinin kavs-i niiziluna benzer
bir yap1 fark ederiz. A'raf suresinin bazi ayetlerini tefsir ettigi bir yerde konuyu tekrar ntir-1
Muhammedi meselesine getirir ve iig gesit ziirriyetten bahseder.

Ziirriyet temelli anlatinin genel kompozisyonu soyledir: Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed'i
yaratmayi dilediginde kendi nurundan bir nur izhar etmistir. O nur tasip da azamet perdesine
vasil olunca Hakk’a secde etmis, Allah da onun secdesinden nurdan sir¢a bir lamba misali yine
nurani bir siitun yaratmistir. O amdi nurun igi ve dis1 bizzat Hz. Muhammed’dir. Zaten o nur,
yaratimdan binlerce yil 6nce Hakk’t miisahede etmekte, tiirlii ikramlara ve nimetlere mazhar
olmaktadir. Ziirriyet meselesinin ilk basamag1 budur. Tkinci basamak, bir énceki ayetin yorumuna
benzer bicimde zikredilir. Hz. Adem, bahsi gecen nurdan halk edilmis oldugundan fiziksel varlik
onda, mana ve yaratic1 6z ise Hz. Muhammed’de tevakkuf eder. Son asamada Hz. Adem’in
ziirriyeti s6z konusu edilir. Allah, miiridi Hz. Adem’in, muradi ise Hz. Muhammed’in nurundan
yaratmistir. Kavis adeta burada basa donmiis ve yaratimin ilk anina bitismistir. Kaldi ki nebilerin,
meleklerin, diinya ve ahiretin nurlar1 tamamiyla onun nurundan (ntr-1 Muhammedi)
kaynaklanmigtir (et-Tiisteri, 1425, 90-91, 152, 166). Tiisteri'nin ¢izdigi evreni, neredeyse birebir
surette edebiyat tizerinden takip etmek miimkiindiir. Hatta geleneksel anlati, bazi kiiciik
farkliliklarla birlikte cizilen resme muvafikir. Ornegin Yazicizdde’nin meshur eseri
Muhammediyye’de hem nar-1 Muhammedi hem de 6zelde ziirriyet meselesi okuyucu tarafindan
takip edilebilecek kadar net gizgilerle ilerler:

Hem oldur Akl-1 evvel kim kamu esydya mebde’dir
Hem oldur Rith-1 a’zam kim kilar Hakk emr ile ihyd
(...)

Zuhiira geldi evvel vahdet-i zdt

Tecellisine kildi onu mir’dt

(...)

Dedi izzim celalim’¢in yaratmadim senin gibi
Mahabbetli kerdmetli dahi bir kimse fi’l-ahbib

(...)

Pes ol nitrun sud’idan muhakkak

Yaratt: enbiyd ervahini Hak

(...)

Yaratt: Hak kemal-i kudretinden

Onun niirun niir-1 hazretinden

Yog idi arsu kiirsi cennet ii ndr

Yog idi yir ii g6k bu ¢arh-1 devodr

Yog idi dlemin ndm u nigdn

Yog idi Adem’in adi ve sam
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Bulardan on yaratt: Hak onu bil
Ki ii¢ yiiz bin yigirmi dort bin yil
(Yazicioglu Mehmed 1996: 9, 11, 14, 15/99, 106, 139, 175, 192-195. beyitler)

Nir-1 Muhammmedi kavraminn iigiincii duragi hem kendisine kadar gelen rivayetleri
toplamasi hem de kavramin miladina dair yeni bir a¢1 kazandirmasi bakimindan {inlii miiverrih
ve miifessir Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 923) “Céami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an”
isimli eseridir. Ilk olarak onun nuru anlamma gelen “os 1 / meselii niirihi” ifadesindeki zamirin
aidiyetini Cenab-1 Hak tan kaynaklanan ya da bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisi olarak anlayanlarin
rivayetlerini siralar. Zamirin isaret ettigi {iciincii ihtimal ayn1 zamanda kemmiyetin artti1 yerdir.
Diger bir deyisle dominant yorum, bu nurun, kalbinde/sadrinda iman ve Kur’an olan “miiminin
nuru =naru’l-mirmin” olarak anlasilmasi gerektigini belirtir.

Fakat bir noktada zamirin aidiyet meselesiyle ilgili yeni bir pencere agilir. Simr-Hafs-Ya kb
el-Kummi-Ibn Hamid rivayet zinciri {izerinden soyle bir anekdot aktarilir. Bir giin Ibn Abbas, Ka'b
el-Ahbar’a ilgili ayetin nasil anlasilmasi gerektigini sorar. Ka’b el-Ahbar (6. 652-537), “o5 =
/meselii ntrihi” kismini, tahmin edilecegi iizere “meselii Muhammedin sallallahu ‘aleyhi ve
selleme ke-migkatin” seklinde aciklar. Zincirin ilk halkas: tdbiinden Sa’id b. Ciibeyr’e (6. 713?)
ulasan bir aktarimda mezk{r ibare “Muhammedin ‘aleyhi’s-selam” ile kargilanir (Taberi, 2003,
17/295-300). Rivayetler sahih kabul edilirse Ka'b el-Ahbar’dan yapilan aktarim milad:
degistirebilecek niteliktedir. Fakat kavramin bir eserde zikrolunmasi, bir rivayette gecmesinden
daha az mevsuk oldugundan kanaatimizce siralamada bir degisiklige gidilmesine miicbir bir sebep
yoktur.

Ntr-1 Muhammedi kavrami, ayetteki zamirin yorumu ve genel olarak ayetin bir darb-1 mesele
istinad1 noktasinda distiniilmelidir. Kavramin edebiyatta derinlik kazanmasi igin, elbette
islenmesine ihtiyag vardir. Ornegin Halldc1 Mansfir, kavramin etrafim tahkim ve tezyin eden
ifadeleriyle edebiyat agisindan 6nemli bir duraktir. Hallac-1 Manstr (6. 922) meshur eseri Kitabii't-
Tavasin’de Niir-1 Muhammedi'yi soyle izah eder: “Onun himmeti biitiin himmetlerin 6niinde.
Viictdu yokluktan, ad: Kalem’den 6nce. Zira biitiin ‘immetler’den evveldi o. (...) Hak ancak
Onunla miitecelli, hakikat ancak Onunla ayakta. (...) Zira O, ancak O’dur” (Oztiirk 1976: 69, 73).
Kavramla ilgili farkli bir terkibi zikretmesi bakimindan Vicdaninin aktarimi da énemlidir. Varligin
oziine karsilik gelen bu kavram, Hakk’m arsiyla baglantili olarak “niir-i arsi’llah” seklinde tavsif
edilmistir (Vicdani 1338: 77). Ciinkii Hz. Peygamber, Cenab-1 Hakk i arginin ntirudur ve arg-1 ilahi
bile esasen bu 6zden yaratilmistir. Niir, ayn1 zamanda esmé-i hiisnadan biri oldugu igin, O'nun
Zahir ismiyle alemde tecelli etmesi de yine “en-Niir” isminden hareketle anlasilabilir (Pakalin 1983:
11/706).

Sehl et-Tiisteri'nin talebelerinden/miiridanindan biri olan Halldc-1 Mans{ir'un orta hacimli
sayilabilecek Divan’inda, niir (cem’i envar), sir (cem’i esrar) kelimelerini defaatle kullandig:
goriliir. Bu kelimelere ek olarak zamir, izmar ve hicab da zikredilebilir. Genel itibarla ortiilii
anlami tahkim eden bir yap1 fark edilir, dil daha en bastan batini bir temele yaslanmistir. Hatta bir
satrda/muisrada bile sir ve nur kelimelerini istikak ve tasrif (=tiiretme ve ¢ekim) yoluyla doérder
defa kullanabilmigtir. Tabii burada esasli meselemiz, ntirun ntiru seklinde tavsif edilen nfir-1
Muhammedinin anlagilma bigimine farkli bir istishad sunabilmektir:

Sl Gl sl s 1Y
Li-envari niaru’n-niri fi'l-halki envaru

Ve li’s-sirri fi sirri’l-miisirrine esraru
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[Yaratista ve yaratilmislarda ortaya ¢ikan nurlarin sebebi/kaynagi, kendisinde biitiin nurlar
toplayan niirun nuru (=ndr-1 Muhammedi)'dur. Ve sir tutanlarin (=batin bilgisini kavrayanlarin)
gizinde, o sirdan (ntir-1 Muhammedi) kaynaklanan nice sirlar vardir.] (Seybi 1973: 240).

Hallac-1 Manstir’dan Ytnus'a dogru dort asirhik bir ¢izgi ¢ektigimizde bir fikrin aym
giizergahi takip ederek yeni bir takim kavramlarla iinsiyet kurdugunu fark ederiz. Ornegin ntr ile
ask bir gesit ezeli ahit igerisinde konumlandirilmaya baslanir. “Manstir idiim ben ezelde anin iciin
geldiim bunda /Yak kiiliimi savur goge ben Ene’l-Hak oldum ahi” diyen Y{inus, 6ncelikle hangi
gelenegin izlerini takip ettigini agik bir dille beyan eder. Hz. Muhammed, Yinus'un ifadesiyle
“Evvel ve ahir olanun pis-kademi”dir. Dolayisiyla burada belli tarihler arasinda yasayan
Muhammedi bir benlikten ziyade, her seyin 6niinde ve ardinda olan bir 6zden yani cevher-i Gila
olarak Hz. Muhammed’den bahsedilmektedir. Zaten Cenab-1 Hak, Hz. Muhammed’in canini,
kendi nGirundan yaratmistir ve bu nfr biitiin alemleri 1s1tan gergek bir 151k kaynagidir. Tam bu
noktada nfir ile askin birbirine kaynastig1 ve bir bakima ezelde dile gelmez bir adn-1 vahidi
paylastiklar fark edilir. Ask da ayni néir-1 Muhammedi gibi heniiz yer ve gok ortada yok iken
btinyad haldedir. YGinus diliyle yapilan tespit su sekilde karsimiza ¢ikar: “Dahi yir gok yog iken
var-idi 1sk biinyad: / Isk kadimdiir ezeli 1sk getiirdi ne varin”. Su beyit de ayni gergekligi niir-1
Muhammedi tizerinden okur: “Hak yaratdi yiri goki ol Ahmed tin dostligina /Levlak ana delil old1
ansuz yir gok var olmad1” (Timurtas 1972: 150, 54, 121, 155). Anlasilan o ki ntir-1 Muhammedi
diisiincesinin edebiyat vadisine sirayetiyle tefsir etme, izah verme ortadan kalkar ve fikir adeta bir
manifestoya, 6greti bicimine inkilap eder. Artik karsimizda biitiin hakikatlerin yalnizca kendisiyle
izah edilebilecegi “hakikatii’l-hakayik” vardir. Meseleyi hiilasa etmesi bakimindan Kastallani'nin
ifadeleri zikredilebilir: “Hak celle ve ‘ald vaktd ki miimkinat: viictida getiirtip rizklarin takdir
itmege iradet-i ezeliyyesi ta‘alluk eyledi. Hakikat-1 Muhammediyye envar-1 samediyyetden ibraz
idiip ‘ulvi ve siifli ne kadar ‘alem var ise ‘ilm ve iradet-i sdbikas1 hasebince ol hakikatden selh etdi”
(Tergip 2010: 68).

Islam felsefesinin temel kavramlarindan ilk akil, kiilli ruh, kiilli akil gibi tanimlar, nasil ki
yaratilis1 baslatan ilk eyleyiciye yahut yaratilisi saran temel gerceklige karsilik geliyorsa, tasavvuf
ilmi nazarmda da Hakikat-1 Muhammediyye ayni baglamda anlagilmalidir (Ibnii’l-Arabi 1974:
410). Goriinen o ki, varlig1 kayit altina almanin ve onu tek bir 6zde anlamanin yollarindan biri de
Muhammedi hakikati ya da Nir-1 Muhammedi’yi kavramaktan ge¢mektedir. Bu kavrayist
felsefenin biitiin yaratimin 6zii ya da baslatan1 olarak tanimladiklar1 arché diisiincesiyle de
eslestirebiliriz. Biitiin varligi mayalayan 6z olarak ntir-1 Muhammedi, ezel ve ebed arasinda
gezinen zaman dig1 bir kavram/terkip olarak bizi karsilar. Adem bedenlerin babasidir fakat nfir-1
Muhammedi/hakikat-1 Muhammediyye hem ruhlarin hem &lemin hem de Adem’in babasi
hiitkmiindedir (el-Hakim 2005: 157). Bu durumda islerin dogal akisin tersine gittigi fark edilir.
Adeta zaman ve mekan diirtilerek son ile bas bitisir. Mevlana'min ifadesiyle agag, meyveden; baba
ise oguldan dogar:

o e 32l e S
ﬁr.::l A D A\) 0 g0 B) o
[Pes zi-men zayid der-mani peder

Pes zi-mive zad der-mani secer]

“Allah’m ilk yarattigi benim nirumdur = ¢, @ 3 G J31” hadis-i serifi mucibince nir-i
Muhammedi’den ibaret olan akl1 evvelin icédiylé, Hak Teala viicid-1 héariciyi viictid-1 ilmiye
mutabik kildi. Ba’dehti akl-1 evvelin mutazammin oldugu mevctidat-1 saire zuhtira geldi” (Ibnii’l-
Arabi2017: 143). Aslinda 6nce tanima gelmez yogun bir karanlik ya da yokluk durumu (Heba) var
iken daha sonraki hamlede nurani bir manzara ortaya c¢ikar. Dolayisiyla nfir-1
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Muhammedi/hakikat-1 Muhammediyye karanlikta/yoklukta viicuda getirilmis, ondan sonra
yaratilan ne varsa bu nurdan yaratilmistir (el-Hakim 2005: 748). Bu meyanda Yazicioglu, meshur
eseri Muhammediyye’de Hz. Peygamber’e atfettigi sifatlarin gercek manalarini da siraladiktan
sonra, baglayici ve giiglii bir beyitle meseleyi hiilasa eder. Hakk’in zati, ancak Hz. Peygamber’in
zatinda tecelli edince ehadiyyetten vahidiyyete gecilmistir ki bu noktada hiiviyyet meydana cikar.
Insan teki/niivesi, varliksal sahaya inmenin yolunu bdylece bulmus olur:

“Kim evvelsin hem dhir yd Muhammed
Ki biatisin ki zahir ya Muhammed
(...)

Ayittilar kim oldur Akl-1 evvel

Pes evveldiir bu ma’nica miievvel

(...)

Hem dhirdir ki hatm-i enbiyddir
Nebiler siaht mah-1 evliyadir

(...)

Cii zdtina tecellf eyledi Zat

Tecelliden hiiviyyet geldi bizzat”
(Yazicioglu Mehmed 1996: 278 /4248, 4254, 4256, 4262. beyitler)

Zaman ilerledikce tasavvufi kavramlar arasinda yeni kopriiler kurulmus, boylece sufilerin
yorum alanlar1 genislemistir. Dolayisiyla diger bazi kavramlarla bagmntili olarak nfir-1
Muhammediyi daha genis sekilde izah etmek miimkiin olmustur. Ornegin Ibnii’l-Arabi insan-1
kamil ile hakikat-1 Muhammediyyeyi esitlerken ilging bir analoji kullanir. Kemale ulagsmak isteyen
kisi, bir kutbun etrafinda doénerek onun rehberliginde kendini arik/saf hale getirmeye ve
nihayetinde Muhammedi vasiflar kazanmaya ¢abalar. Bu doniis ve gabalayis esnasinda dairenin
katranmin kiigtilmesi gibi, onun varlig1 da fena bulup silinir: “Boylece salik dairenin merkeziyle,
bagka bir ifadeyle Hakikat-i Muhammediyye ile bir oldugu mertebeye ulasir” (el-Hakim 2005: 548).
Ayni baglamda Abdiilkerim el-Cili meshur eseri Insan-1 Kamil'de, ilging miikemmel insan portresi
cizer. Insan-1 kdmilin cesit gesit libasi/kiyafeti vardir. Hangi libasi giyse, kendisine verilen isim
bununla birlikte dogal olarak degisir. Esasinda onun rengi yoktur, vaziyete gore renklenir, her
kapta tekrar sekillenir ve insan-1 kdmilin gercek adi Muhammed, kiinyesi Ebu’l-Kasim, vasfi
Abdullah, lakab1 Semseddin olur. Hz. Peygamber’in insan-1 kamil olusu, dncelikle onun Cenab-1
Hakk’'n kemalinden yaratilmas: ve Celali-Cemali sifatlarla muttasif olmasiyla ilgilidir. Hz.
Peygamber’in biitiin gergekligi, ilahi isim ve sifatlarin hakikatlerinden halk olunmus hatta Hz.
Muhammed'in nefsi yani bizzat benligi yahut ruhu, nefs-i {lahiden viicuda getirilmistir (el-Cili
2002: 265, 350). Nihayet Cili, ciimleyi su yargiyla baglar: “Bir seyin nefsi de, o seyin zatindan baska
bir sey degildir” (351).

Mevlana’'nin ana kaynaklarindan Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t-Tayr eserindeki “Der-Na't-i
Restil” boliimiinde, ntir-1 Muhammedi aktarimlarinin taradig biitiin sahaya niifuz eder. Fakat
tarama esnasinda felsefi, mantiksal izahlar yapilmaz, ilk akil, ilk illet, nurun mahiyeti vd. meseleler
rafa kalkmugtir. Artik kabul edilmis ve zihnen sindirilmis bir evrenin icinde dolagilir. Hz.
Peygamber, iki diinyanun da hocasidir, biiytigiidiir, dolunayidir, vefa hazinesidir. Giilsehri'nin
terctimesiyle ahiretin sultan: diinyanin begidir (Tuncer 2021: 370). Muhammed Mustafa, seriatin
giinesi, alemin nuru ve stiphe duyulmaz Hak bilgisinin/yakinin deryasi, alemlerin iyilik ve timit
kaynagidir. Her iki alem de onun terkisine baghdir. Ars da Kiirsi de onun topragini, kendilerine
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kible yapmustir. Hem bu diinyanin hem de 6te diinyanin 6nderidir, acik ve gizli uyulan da odur,
varlik ona iktida eder. Her iki dlem de onun varligiyla (ntir-1t Muhammedi) nam buldu, viicuda
getirildi. Hatta Ars onun ad1 sayesinde (el-Kelime) huzur ve sekinet bulmustur. Biitiin mevcudatin
asli, yaratildi1 6z kaynak onun nurudur. Kisilere hiiviyet veren o nurdan bagkas: degildir. Bu
anlat1 Farsga nazma ¢ekilmis olmakla birlikte, Tiirk okuyucu sadece metni okumakla bile gergek
maksudu kavrayabilir:

by oS cpo 5 s dxrl

nas e 53 a5 5 e

[H’ace-i diinya vii din genc-i vefd
Sadr u bedr-i her dii-alem Mustafa |
o Sl 5 g s ST

ool dam ) Wl 5

[Afitab-i ser ‘u derya-yi yakin
Niir-i alem rahmeten Ii’l-alemin]
(...)

51 ey e 5o o

S Ses S add v S5 e

[Her dii-alem beste-i fetrak-i it
Ars u kiirst kible-kerde hak-i 1]
Olgz O 5 Olgr cpl 6l

Ol 5 LKET (glazie

[Pisva-yi in cihan u an cihan
Mukteda-yi askara vii nihan]
il b oy 5l 2S5 50 o
awj,\ru;\};u;,a

[Her dii-gitt ez-viiciides nam yaft
Ars niz ez-nam-i it aram yaft]

25 Dby ge Jool 05 o) 55
Spols A dars O g 5l O3

[Ntir-i 1 ¢iin asl-i mevcidat buved
Zat-i 1 ¢iin mu ti-i her zat buved]
(Attar 1393: 244)

Yine Mevland'nin kaynaklarindan Hakim Sena’i-i Gaznevi (6. 1131?) ntir-1 Muhammedi
kavraminin muadili olarak kullanilan “nefs-i kiill” ve “‘akl-1 kiill” kavramlarin ilk tasavvufi
mesnevilerden kabul edilen “Hadikatii’l-Hakika ve Sertatii’t-Tartka” isimli eserinde birka¢ defa ve
bilingli bir bigimde kullanmustir. Bir tanesini esas alirsak sodyle bir kopmozisyon icin mezkir
kavramlar bizi karsilar. Hz. Peygamber’in ve diger bazi peygamberlerin (Hz. Nuh, Musa, Isa,
Ya’ktb, Suayb vd.), biiytik meleklerin ve Hizir'in faziletlerinin anlatildigs, tistiinliiklerinin dile
getirildigi boliimde son noktada Hatemii'l-Enbiya’ya gelinir. Mekdn ve zaman, daglar ve

bayramlar dahi onu kutlamak i¢in hazir kita beklemektedir:
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Sl e el Ol of

Sl 5 M8 5 5 A 938 5 anex

[OI zaman ki her biri geldi send etmek igin
Cuma, iki bayram, Kadir ve Berat geceleri bile]
o b el Ol 55

PS5 S Ss

[Beller biikiilmiis mekindan ¢ikageldiler
Mekke, Yesrib, Harrd ve Harem]

)‘JQLS‘J.NJAOJJLA;EJ&A
[Onlar ki hiikiim/karar sarayinda

Yedi kat g0k ve adak sunan eller beklemekteydiler]
(...)

Qiﬁ)éa.U\JgTﬁ‘fﬁ
CusS ys S S S Jae
[Nefs-i kiill senin nehrinde hiikiim siirmede

‘Akl-1 kiill senin semtinde tozup durmada]
258k R A

A5 b b e

[Oyle hal ki bu arg ayagimin altina inciler serpmede
Gdkler ise tabak tabak miicevher sa¢mada]
(Senat 1382: 64).

Nir-1 Muhammedi kavramu, yiizyillar gegtikge hem felsefi tabanini genisletmis hem de lirik
dille olan bagintisin1 arttirmistir. Is Mevlana'ya geldiginde lirik dil daha da yogunlasarak mecazi
sevgili ile hakiki sevgili arasindaki bazi ayrilik noktalarini hatta ucurumlar: -6rnegin mutlak ve
miimkiin varlik olmak gibi- birlestirmistir. Deyim yerindeyse fikir, deveran ettik¢e daha yogun bir
edebiyat hustile gelmeye baslar. Divin-1 Sems’in (Divin-1 Kebir) meshur siirlerinden biri olan “me-
rd” redifli gazelin bazi beyitleri meramimizi hiilasa eder niteliktedir. Gazelin kelime ve
terkiplerden olusan dogasma ve yogunlasmis hissiyatina dikkat edildiginde vahdet-i viictid,
hakikat-1 Muhammediyye, ntir-1 Muhammedi gibi temel motiflerin sarmal hélinde birbirlerine
dolandiklari, keza mecazi askin ogeleriyle ilahi askin arasindaki yeni kaynasmalar hemen fark
edilebilir. Tasavvuf edebiyat1 agisindan bakildiginda sevgiliyi, cinsiyetsiz ya da insan &tesi bazi
ozelliklerle donatmak kaginilmaz bir durumdur. Nihayetinde sair/sufi, eldeki sevgili imajimni
deyim yerindeyse terfi ettirerek padisaha, halifeye, Hz. Peygamber’e ve Cenab-1 Hakk’a dogru
yiikseltmeyi arzular. Ciinkii ancak bu sekilde edebiyat vadisinde yol alabilecektir. Son tahlilde

askin cinsiyetsiz bir bicimde 6niimiize giktigini fark ederiz (Sentiirk 2007: 367-402).

Elsine-i seldse rasatindan meseleye baktigimizda, ortalama bir okuyucu Mevlana'nin
gazelinde gecen “sensin” anlamina gelen “tu’i/tuyi” ve “bana/bencagiza, beni” anlamindaki
“mera (men-rad)” ifadelerini bile 6grense siirin taradig1 duygusal alani fark edebilir. Klasik siirdeki
bir¢ok natte oldugu gibi, somut bir sevgiliyi (ma’siik-1 mecazi) 6verken hangi tesbih unsurlarindan
faydalaniliyorsa ma’stik-1 hakiki i¢in de aynilari kullanilmistir. Malumdur ki nazmin tiirii na‘t-1
nebi, nat-1 ‘Ali olsa da medih tavri, maddi sevgiliyi 6vme bicimiyle paralel gidebilir. Ayni
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baglamda Ka’b b. Ziiheyr’in (6. 662) “Banet Su‘ad” ibaresiyle baslayan na’t1 ve Fuzli'nin (6. 1556)
“Su Kasidesi” hatira getirilebilir.

Mevlana nin gazeline geri donersek onun mecazi ve hakiki sevgiliyi kusatan bir tavirla kaleme
alindig1 hemen fark edilmektedir. Muhtevasi ise su sekilde hiilasa edilebilir:

O sevgili ki bizim hem yarimiz hem de bir yoniiyle halveti ve yalnizli§1 simgeleyen
magaramiz olmustur. Yahut bize halveti, magaray1 layik gérmiistiir. Bagka bir nazarla
boylesi bir askta, dsikin nasibi eger yar olacaksa, bedel olarak ciger yangini ve magaradaki
yalnizlik dogal karsilanmalidir. Bu noktada yar-1 gar/magara dostu olan Hz. Eb(i Bekir de
akla getirilebilir. Ey ki cigerler yiyip asikini ifna eden sevgili, sen bize nasip oldun. Elbette
ki yar sensin, esasinda bahsi gegen magara da sensin! Ey ulu hoca bana yol goster, kolla
beni! Ntih da sensin, r(th da sen; acan da sensin agilan da sen! Sirlar kapisinda serha serha
agilan sine de -sakk-1 sadr mucizesi ve Ingirah suresi burada akla getirilebilir- sensindir.
Damla sensin, deniz sensin, hem liituf hem de kahir sensindir. Seker de sensin, agu da sen.
Bunca sey karsisinda teslim olan asikini daha fazla incitme! Dane sensin, tuzak da sen;
kadeh sensin sarap da sen; ham da sensin olgun da sen! Asikin1 ham halde birakma, birak
ask i¢inde kavrulup varligini ifna edebilsin:

o S S e e e ek
Lo e el 55 5L 28 0L
[Yar mera gar mera ask-1 ciger-h ar mera

Yar tuyt ar tuyr h’ace nigehdar tuyi]

@ e s Bl 2 e 2P TS

Lo Dl 53 2 (28 s e B

[Nuh tuyt rih tuyf fatih u meftith tuyt
Stne-i megrith tuyf ber-der-i esrar mera]
(...)

25 oA 5 a5 0k

e ks Gt 255 25 25 3

[Katre tuyt bahr tuyT lutf tuyt kahr tuyt
Kand tuyt zehr tuyt bis meyazar meral
@F b 25 ol e e o5 Wl

Lo DSy ol g5 pls o 55wy

[Dane tuyt dam tuyt bade tuyt cam tuyi
Puhte tuyt ham tuyi ham be-migzar merd]
(Mevlana 1375: 64)

Niir-1 Muhammedi diisiincesi Mevlana’da deyim yerindeyse bir gesit kozmogoniye yahut
alem anlayisina dontisiir. Yaratiisin asamalari adeta bir gorsel solene doniistiiriilerek niir-1
Muhammedi diisiincesi, siirin diinyasiyla giticlii bir bicimde imtizag eder. Bu yeni haritada gokler
ve yer, felekler ve burglar, nebiler ve veliler aym1 hakikatin icinden siiziilerek varliklarini insa
ederler. Baslangic ile ahir zaman bitisir, zaman kaydi aradan c¢ikar. Tek bir gerceklik
hiikiimfermadir ve basit diizeyde diisiinenler bu sirra asla eremeyeceklerdir. Divan-1 Kebir'de
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(Divan-1 Sems) bu baglamda onlarca 6rnek bulmak miimkiindiir. Zira arsa genislemis, efkar
detaylandirilmus, fikrin kaynakgasi berkitilmistir:

Sy koo )3 S 5 S dn sl

Aoy Mo S i S b

Kiifiir karalar giyindi zira Niir-1 Muhammed eristi
Sonsuzluk davulu vuruldu: Sonsuz saltanat devri eristi
Ol 53 ot A3 o (03 (S5

oy 3 s gy S 40 S5 50

Yeryiizii yesillendi, gk yakasini yirtiverdi

Bir kere daha ay ikiye boliindii ¢iinkii Rith-1 Miicerred geldi
(...)

Ao o i po N3y cald Lb

sy Sdzme = OS5 e (5l A 2

Kiyamet davulu vuruldu mahger suru iiflendi

Geldi catt1 yeniden dirilis vakti ey ki oliiler

(...)

CanS5 o8 5 ) s 5l 28,

Aoy b &y s i 0,85 51 g 5

Utarid (Merkiir) elden gitti de Levh ii Kalem kiriliverdi

Pesi sira mestane Ziihre (Veniis) sigradi da Ferkad’a (=Kiigiik Ay takim yildizlarimdan) vasil oldu
(...)

550 1y a5 ol il OF 55 Jas

dowsy sl @ 4 S S5 S on S5 58

Bu hengamenin iginde akil bir goriineyim istedi ya

Ebced okusa da ¢ocuk yine de ebced okuyan ¢ocuktan ibarettir
(Mevlana 1375: 356)

Anlam pergelimizi nereye agarsak acalim, ytizyillar arasinda gezinirken 6zellikle bahsi gecen
milattan sonra bila-fasila nir-1 Muhammedi kavramini bir mihver olarak goriiriiz: “Islam tasavvufi
diisiincesi igerisinde H. III. asirdan bu yana Nir-1 Muhammedi veya Hakikat-i Muhammediyye
goriisii yer almaktadir. Buna gore Ntir-1 Muhammed]i ilk yaratilan seydir, 6teki biitiin varliklar
ondan feyz almislardir” (Demirci 1983: 258). Osmanli edebiyatinin milat noktalarindan biri olarak
tanumlayabilecegimiz Vesiletii’n-Necdt, kadim anlatinin sarih bir 6zetini yapar mahiyettedir:

Hak Te’dld ne yaratti evveld

Ciimle mahlitkdan kim evvel ola

Hem sebep olmusg ola bu varliga

Ask ile dinleyen’ ey yarliga

Mustafa riihini evvel kildr var

Sevdi ani ol Kerim ii Kirdgar
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(...)
Andan oldi her nihdn ii dsikdr

“Ars ii fers ii yirde gokte ne ki var

Ger Muhammed olmayayd: ‘ayin

Olmayisardr hem zemin ii dsiimadn

Ger Muhammed olmasa idi ey ydr

Olmaz idi ay u giin ii leyl ii nehdr

Ger Muhammed gelmeseydi dleme
Tédc-1 izzet inmez idi Adem’e
(Ates 1954: 97-98)

Sonug¢

Arastirmamiz dahilinde ulastigimiz bazi kanaatler ve delillendirebildigimiz neticeler su
maddeler altinda hiilasa edilebilir:

Nir-1 Muhammedi diisiincesi tefsir ilmi dairesinde isari bir yorum olarak varlik sahnesine
cikmustir. Ibnii’l-Arabi vasitasiyla kendi felsefi derinligini, kavramsal zenginligini arttirmis, temsil
yerindeyse bir yildiz kiimesinden bir galaksiye dontismiistiir. Halldc-1 Manstir'dan baslamak
kaydiyla nazim yoluyla kendisine yeni ve hissi bir yol bulan fikir, Fars ve Tiirk siiri igerisinde islene
islene saydamlasmis ve neredeyse tasavvuf vadisinde yazilan biitiin eserlerin dogasina niifuz eden
bir maya haline gelmistir.

Tasavvuf edebiyatinin muhtevasin belirleyen temel motifler, edebiyat binasin1 ayakta tutan
siitunlar diisiiniildiigiinde, NGr-1 Muhammedi, Bezm-i Elest ve Agk-1 lahi sayillmak zorundadr.
Bu binanin catisini olusturan kavram ise vahdet-i viicid olarak belirir.

Mukatil b. Siileyman “onun nuru” anlamina gelen “s,5 k. / meselii nirihi” ifadesini siipheye
yer birakmayacak bir agiklikta “.loy «de & Lo w2 45 1" meselii niiri Muhammedin sallallahu
‘aleyhi ve sellem” yani “Muhammed aleyhisselamin nuru misali” seklinde tefsir ederek kavramin
kesine yakin miladini verir. Baz1 rivayetler Ka’b el-Ahbar’in bir ifadesini isaret etse bile somut
olarak ele alabildigimiz bir tefsire gore delaleti daha az oldugundan mezk{ir milada bir halel
getirmeyecegini diisiiniiyoruz. Ikinci durak olarak zikrettigimiz Sehl et-Tiisteri “nirihi”
kelimesindeki zamiri Mukatil ile ayn1 yorumlamakla birlikte, Hasan el-Basri’den yaptig1 alintiyla
kavramin gergevesini genisletmistir. Zira ona gore buradaki zamirin aidiyeti ya miiminin kalbi ya
da bizzat tevhidin 15181 olarak anlasilabilir. Taberi’ye geldiginde Kur’an ve bizzat Hakk'm kendisi
de secenekler arasinda siralanarak mezk{ir zamirin haritas1 biiyiitiilmiistiir. NGr-1 Muhammedi
kavramimn Hallac1 Manstr tarafindan nazma c¢ekilmis olmasi da ayri bir milat olarak
degerlendirilebilir.

Nir-1 Muhammedi kavramimin derinlik kazisi [bnii’l-Arabi tarafindan yapilmistir. Zira o, bu
kavrami karsilayacak yeni onlarca kavrama islerlik kazandirmistir. Bu kavramlardan bazilar1 sdyle
siralanabilir: Cevher-i hadra, diirr-i beyza, ‘alem-i mechdl, hakikatii’l-haka’ik, hakikat-i
Muhammediyye, miibda-i evvel vd.

Ibnﬁ’l—Arabi'yi bir sinir tasi olarak kabul edersek onun ardindan Senéai, Attar ve Mevlana,
manasi verilmis ve daha 6nce Arapg¢a nazma cekilmis bir diisiinceyi, lirik dili 6n plana gikararak
parlatmiglardir. NtGr-1 Muhammedi diisiincesi nihayet Tiirk dilinde kaleme alman Yiinus Emre
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Divin"1, Vesiletii’n-Necdt, Muhammediyye, gibi kurucu eserler yoluyla, tasavvuf alaninda yazilan
biitiin eserlere sirayet eden bir mayaya doniistiiriilmiistiir.
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